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EDITORIAL
Dossié Educacao Confessional
Protestante no Brasil

A presenga oficial de
protestantes no Brasil data de 1810,
com a chegada dos primeiros
ingleses e alemdes na corte real do
Rio de Janeiro, motivados pela
abertura dos portos aos paises
amigos de Portugal. Em 1822 ergue-
se a primeira capela anglicana, e em
1827, os imigrantes alemaes,
radicados no Rio de Janeiro,
constroem seu primeiro templo para
celebrar 0 culto reformado.
Entretanto, como integrante do
campo educacional, a presenca de
protestantes s6 €& percebida nas
Gltimas décadas do século XIX. E
neste periodo de grandes mudancgas,
que representantes das sociedades
missionarias norte-americanas
metodistas, presbiterianas,
congregacionais e batistas chegam
ao Brasil com propésitos idénticos de
evangelizar e educar a nagao de
acordo com os ideais de uma
civilizacdo crista. A partir do final da
década de 1910, alguns grupos
pentecostais, dentre eles a
Assembléia de Deus, instalam-se no
Brasil e com o passar do tempo
erigiram templos e fundaram suas
primeiras escolas passando também
a disputar espaco no campo
educacional brasileiro.

Diante do discreto mas
crescente interesse pela pesquisa
sobre a  histéria da educacédo
protestante no Brasil e do surgimento
de novas abordagens
interdisciplinares que levam em conta
o pluralismo das forgas sociais,
politicas e culturais dos contextos
analisados, novas indagagdes podem

ser formuladas sobre as mudangas
administrativo-pedagdgicas e sociais
introduzidas pelas escolas
protestantes no campo educacional.
A busca por estas respostas permite-
nos atribuir um sentido para a
construcdo de suas identidades
culturais e educacionais de uma
forma mais abrangente e trazer a
discussao para o centro do debate da
Historia da Educacdo Brasileira.

Esse dossié reuniu oito artigos
de pesquisadores e estudiosos, de
diversas regidoes do Brasil, que tem
investigado distintos aspectos dessa
particularidade da educacgao
brasileira, revendo conceitos e
apresentando novas perspectivas de
analises; questionando praticas e
discursos nem sempre claros nas
interacdes entre igrejas e escolas.
Sao educadores, historiadores,
pedagogos, socidlogos e tedlogos que
aqui apresentam suas contribuicdes
para a reflexdao dessa modalidade de
escola compreendida em sua
interface com questdes religiosas, de
género, politicas e culturais. A
relevancia desses estudos pode ser
percebida na diversidade das fontes
utilizadas para a elaboracdo dos
artigos. O dossié traz contribuicoes
de acdes educativas desenvolvidas
por metodistas, batistas,
presbiterianos e assembleianos no
Brasil do final do século XIX e inicio
do XX, e do grupo religioso tcheco
denominado de hussitas, no século
XVI.

Abre o conjunto de artigos o
texto de Sérgio Marcus Pinto Lopes,
A crenca na superioridade dos
valores ocidentais e a fundagdo das
escolas. Fruto de sua tese de
doutorado, o autor procura identificar
as principais caracteristicas da
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educacao protestante realizada pelos
metodistas no Brasil e coloca-las em
relacao a outras praticas
educacionais protestantes
desenvolvidas ao redor do mundo.
Sérgio Marcus revela que a crenca na
superioridade das propostas politicas,
econOmicas, culturais e sociais do
ocidente pode ser percebida como
uma caracteristica comum  aos
diversos contextos.

O artigo de Cesar Romero
Amaral Vieira e Thais Gonsales
Soares, intitulado A presenca de
escolas protestantes na educacdo
brasileira do final do século XIX,
analisa o contexto da educagao
nacional das Ultimas décadas do
periodo monarquico, de modo a
perceber o0s principais aspectos
sociais, politicos e culturais que
propiciaram as condigbes necessarias
para a implantagao e
desenvolvimento de escolas
protestantes na provincia de Sao
Paulo. Os autores partem do principio
de que para os partidarios do
republicanismo 0s modelos
educativos praticados no Império
eram considerados inadequados para
as pretensdes de seus projetos
politicos.

Em Mulheres metodistas e
ensino: enfrentamentos femininos na
educacdo escolar, Vasni de Almeida
analisa os esforcos feitos para a
fundacdo de duas escolas metodistas
no interior do estado de Sao Paulo,
apontando as origens dos recursos
para a manutencdo e as parcerias
com setores sociais locais para
desenvolvimento do projeto

educacional proposto. O autor revela
sinais de um ensino afinado com os
interesses de uma sociedade que
carregava as

marcas do regime

republicano instaurado. Analisa as
principais mudangas que se
processaram na educacao oferecida
pelas missionarias e suas opgoes pela
formacao da mulher para atuar na
assisténcia social dentro e fora das
igrejas. O estudo sinaliza para uma
pratica educacional como elemento
de empoderamento feminino.

No artigo Colégios Batistas no
Brasil: instrucdo, evangelizacdo e
disputas no campo religioso, Elizete
da Silva e Maria do Carmo Souza
Santos apresentam um estudo sobre
a educacao batista e analisam as
praticas pedagdgicas desenvolvidas
por estas escolas no enfrentamento
com os modelos tradicionais oriundos
das escolas catdlicas.

Em O sagrado como elemento
de territorializacdo das missionarias
batistas na educacdo escolar no
antigo norte goiano, Maiza Pereira
Lobo apresenta uma pesquisa que
também se dedica ao estudo da
educacao batista. Busca entender, a
partir do conceito de territorializacao,
a acdo das missiondrias no
desenvolvimento da educacdo escolar
no antigo norte de Goids no
enfrentamento com grupos religiosos
catdlicos em prol do monopdlio do
campo religioso.

Sob o titulo Horace Lane e a
formacdo de uma rede de escolas
americanas no Brasil (1885-1912),
Ivanilson Bezerra da Silva analisa o
protagonismo de Horace Manley Lane
na proposicao da criagdo de uma
rede de escolas americanas nas
cidades que se configuravam como
importantes centros no cenario
politico brasileiro, entre os anos
1885-1912. Estratégia essa que tinha
o intuito de disseminar a cultura e os
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valores do presbiterianismo norte-
americano no cenario nacional.

Reginaldo Leandro Placido e
Valdinei Ramos Gandra, no artigo
Centenario das Assembleias de Deus
no Brasil (1911-2011): “memdrias
ensinadas, subjetividades
fabricadas”, apresentam as praticas
de ensino no interior das Igrejas
Assembleias de Deus. O artigo
analisa as estratégias identitarias
ensinadas nestas igrejas diante da
fragmentacdo do campo religioso
pentecostal, ocorrido especialmente,
a partir da segunda metade da
década de 1980.

Thiago Borges de Aguiar e
Maria Aparecida Corréa Custodio no
artigo intitulado O que perguntam as
criancas: o catecismo de Lukas de
Praga (1501) refletem sobre a
influéncia do grupo religioso hussitas
nos escritos de Lutero. Os autores
demonstram que no ambito das
relacdes entre catecismos e educacao
escolar nos movimentos cristdos do
século XVI, o Détisnké Otazky
[pergunta das criangas], considerado
como um dos instrumentos
educativos da Unido dos Irmaos,
marca a aproximacao entre a cultura
universitaria, a instrucdo elementar e
a confessionalidade hussita, com sua
visdo de salvacgao pela fé, caridade e
esperanca.

Encerra este dossié um artigo
atipico do professor Charles Wood,
da Methodist University. Atipico, pois,
flexibilizando as diretrizes editoriais
da revista a editoria resolveu sugerir
a reedicdo de um artigo sobre
educagdo teoldogica e educagao

confessional. A importancia atribuida
a este texto e sua integracdo neste
dossié

obedeceu a duas razoes

principais. Primeiro, uma razao
histdérica, uma vez que desde as suas
origens a educacao protestante no
Brasil teve entre os seus objetivos
oferecer uma instrugdo escolar para
aqueles nacionais, ou “nativos” -
como se dizia - que iriam ser
incorporados ao ministério pastoral e
as missoes protestantes. Em segundo
lugar, uma dimensao
contemporanea, pois, cento e
cinqienta anos depois de sua
introdugdo no Brasil, o lugar da
educacao em relacdo a formacgao de
guadros ainda nao é uma questao
pacificada sendo tema revisitado de
forma recorrente nos 6rgdos diretivos
das diversas denominacdes
protestantes até hoje. Para ale disso,
considere-se que este clero formado
no ambito das instituicdes teoldgicas
confessionais, em regra vao operar
como ‘“intelectuais organicos” dos
grupos religiosos, alcados a diversos
espacos de liderangca, portanto,
tomando para si a tarefa de
formulagcdo mais direta ou mais
tangencia daquela filosofia da
educacdo que permeia os diversos
universos escolares das
denominacgdes protestantes.

Esperamos que os textos aqui
reunidos possam contribuir para
fazer avancar a reflexdo sobre a
historia da educacdo protestante,
tanto em nivel nacional como
internacional, auxiliando no
desenvolvimento de novas pesquisas
sobre esta tematica.

Desejamos a todos uma boa
leitura!

Cesar Romero Amaral Vieira
Vasni de Almeida
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A CRENCA NA SUPERIORIDADE
DOS VALORES OCIDENTAIS E A
FUNDAGAO DAS ESCOLAS
EVANGELICO-PROTESTANTES

Dr. Sérgio Marcus Pinto Lopes
Ex-professor do PPGCR/UMESP
smplopesbr@gmail.com

Resumo:

O presente texto busca destacar o fato de
gue muito do que caracteriza a educagao
confessional protestante no Brasil reflete
o resultado de fatores também presentes
nesse tipo de educacdo ao redor do
mundo. O artigo é resultado de uma
investigacdo sobre a  histéria das
instituicoes metodistas, mas permite -
por forca da origem comum da maioria
das organizagoes missionarias
protestantes e por documentos
pesquisados - identificar uma similitude
nas forgas e motivos que desenharam as
instituicGes educacionais nos paises em
que estas foram fundadas,
independentemente da denominacdo que
as patrocinou. O texto destaca entre
estes fatores a crenga na superioridade
das propostas politicas, economicas,
culturais e sociais do ocidente.
Palavras-chave: educacdo confessional;
protestantismo; superioridade ocidental.

Abstract:

This text aims at highlighting the fact
that many characteristics of protestant
education in Brazil are a reflection of
factors also present in this kind of
education around the world. The article is
a result of a research on the history of
Methodist education but allows - because
of the common origin of the majority of
Protestant missionary organizations and
from many documents examined -
identify a similitude in the forces and
motives that structured the educational
institutions in the countries where they
were founded independently of the
denomination that sponsored them. The
text highlights among these factors the
belief in the superiority of the western
political, economic, cultural and social
proposals.

Keywords: Denominational education;
Protestantism; Western superiority.

Introducao
Muito embora

este dossié
tenha o seu foco principal sobre a
educacdo confessional protestante no

Brasil, o presente texto busca
destacar o fato de que muito do que
aconteceu nesse Pais reflete de

alguma forma o resultado de fatores
e propostas também presentes na
educacdao protestante ao redor do
mundo. Este artigo foi construido
sobre um capitulo de uma tese de
doutorado em educacao intitulada As
instituigbes de ensino no metodismo:
fatores de sua criagcdo. Assim, ele da
énfase especial a uma denominagao
especifica, mas permite - por forca
da origem comum da maioria das
organizacoes missionarias
protestantes -  pressupor uma
similitude nas forcas e motivos que
desenharam as instituicdoes
educacionais nos paises em que
estas foram fundadas,
independentemente da denominacao
que as originou e patrocinou durante
pelo menos um periodo de seu
desenvolvimento.

Embora muitos metodistas
tenham a impressdo de que sua
denominagdo tenha uma énfase
educacional que lhe da& posicdo de
grande destague em relagdo as
demais esta compreensao é
equivocada. Ao longo dos séculos 19
e 20, quando as igrejas evangélico-
protestantes floresceram nos Estados
Unidos da América e o movimento
missionario se expandiu em quase
todo o globo, sua preocupagao com a
educacdo as marcou fortemente. A
pesquisa que serviu de suporte a
mencionada tese - depositada na
biblioteca da Universidade Metodista
de Piracicaba onde foi defendida -
deixa claro que a proposta das
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agéncias missionarias presbiterianas,
anglicanas, batistas, congregacionais
e luteranas era muito similar as das
igrejas metodistas. Tinha ela o
proposito de evangelizar - no sentido
de converter pessoas a fé evangélica

- e de promover seu corolario
indispensavel: uma vida ética
articulada aos ensinos
neotestamentarios e uma

consequente melhoria das condicbes
de vida dos individuos e das
sociedades que estes compunham,
envolvendo uma mudanga de
mentalidade voltada para o progresso

material. Parte integrante desta
proposta era necessariamente a
exigéncia de uma educagao
adequada.

Exemplo disto é a conviccao
de Kao Feng-Shan, diretor da

Academia Hui Wen em Beijing, uma
escola fundada em 1871 pela Igreja
Metodista Episcopal dos Estados
Unidos da América, de que igreja e
escola deveriam ambas perseguir
este objetivo a todo o custo, ja que
nada poderia contribuir melhor para
a formacdo do carater dos
adolescentes. Era isto o que
garantiria a continuidade das
comunidades cristds na China. Diz
ele:

Do ponto de vista da educacao no
carater e lideranca cristdos, creio
que a educacdo secundaria na
China é muito importante e seu
valor ndo pode ser
superestimado. O relatério de
uma comissao de estudos (...) em
1935 revela que cerca de 95%
dos estudantes nas escolas
teoldgicas na China tornaram-se
cristaos durante os seus anos na
escola secundaria. Isto significa
que temos 95% de chances de
ganhar 0s nossos jovens para
Cristo enquanto eles estdo em

nossa escola. Se ndao pudermo
influenciar um jovem para que se
torne seguidor de Cristo enquanto
estd na escola secundaria, a
igreja terda muito menos chance
de ganha-lo quando ele estiver na
faculdade ou nos negocios (1941:
3).

Esta ndo era uma percepgao
caracteristica tdo somente dos
metodistas. Evidéncia disto é o
enorme e rapido crescimento do
numero de instituicdes educacionais
mantidas pelas igrejas evangélico-
protestantes em todos os campos
missionarios, especialmente no
Extremo Oriente. O Anuario da
Missao na China publicado pela Junta
Unida para as Escolas Cristds, uma
iniciativa interdenominacional,
afirmava em 1916:

(...) existem acima de 1350
missionarios envolvidos em
trabalho educacional e perto de
9500 professores chineses. Ha
mais de 170 mil alunos nas
escolas das missdes. Estes
numeros sdo impressionantes e
indicam a contribuicdo que se
espera da educagdao cristd, nao
somente para o bem da igreja
chinesa, mas para toda a nagao.
(PROPOSED, 1917: 1).

Nao se pode, todavia,
permanecer na ingenuidade e pensar
gue o interesse das denominacgdes
fosse tdo somente fundado sobre um
interesse espiritual, de divulgacao da
fé e suas implicagbes éticas ou de
promocdo do bem estar dos
cidadaos. Embora a pressuposicao
generalizada de que sdo fundadas
sobre o amor ao préximo, tal como
convocadas pelo evangelho, as
igrejas eram associagOes de cidadaos
e cidaddas que acreditavam estar
levando as missGes o que possuiam
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de melhor. Isto inevitavelmente
significava a promocao dos ideais
politicos e das pressuposicoes
culturais que caracterizavam suas
nagoes de origem e suas tradigbes
religiosas. Com uma histéria que lhes
era ja centenaria, naturalmente elas
pressupunham serem os valores
ocidentais o que de melhor possuiam
e podiam transmitir aos agora
convertidos ao cristianismo. A
educacao era o melhor veiculo ao seu
alcance para a consecucdo deste
objetivo.

1.0s valores e propostas
ocidentais

Nao € nova a afirmagdo de
que a crenga na superioridade das
propostas  politicas, = econdmicas,
culturais e sociais do ocidente foi um
fator que afetou conjunturalmente a
criacdo, a organizacdao, os objetivos
e, finalmente, o cotidiano das escolas
metodistas nos campos de missao.
Varios foram os autores que
trabalharam esta faceta, alguns com
preocupacao especifica, outros de
passagem em obras gerais. Suas
investigacbes possuem entre si um
fio comum: relacionam-se em geral
com a América Latina e com o Brasil
de modo particular. A tentativa que
aqui se faz é a de dar-lhes uma
confirmagdo através da identificacao
de eventos e falas que evidenciam
sua repeticdo ou reprodugcdo em
outros ambientes no mundo onde
também se expressou a atividade
missionaria protestante, destacando-
se a das igrejas metodistas. A énfase
maior esta nos processos originados
na América do Norte, os quais
enfatizavam a convicgao
estadunidense da posse de privilégios
historicos, mas também se

descobrem perspectivas outras que
enxergam o mundo ocidental como
culturalmente superior aos demais
povos.

Elias Boaventura explora esta
avenida explicativa das
circunstancias que acompanharam a
presenca dos educadores metodistas
no Brasil. Destacou ele o fato de que
as instituicdes brasileiras vinculadas
ao metodismo, identificando-se com
0 sistema americano, caracterizavam
seu ensino por trés adjetivos: mais
humano, mais democratico, mais
funcional. Para comprovar esta
opgao, o autor cita uma publicacdo
de uma das mais tradicionais escolas
metodistas brasileiras, o Instituto
Metodista Granbery, de Juiz de Fora,
MG, que afirma a origem norte-
americana da instituicao:

Ndo ha negar que o Granbery ndo
seja um collégio genuinamente

brasileiro; mas nem por isso
assiste-lhes razao aos que o
chamam de puramente

americano. O Granbery é um
collegio americano-brasileiro. Por
systema de educagdo americano,
em geral, entende-se: pratico e
livre. Porque, o americano & por
excellencia, o homem pratico, e
se diz o campedo da Liberdade.
De facto, cabem-lhe bem aquelles
titulos, ao systema norte-
americano. O Yankee estuda,
tendo, em vista, um fim bem
claro, nitido, um fim que elle
julga alcancar, e sobretudo, (util.
E quer se educar onde a pessoa
possa respirar com os dois
pulmdes. Assim, nas
universidades norte-americanas é
dada ao alumno a liberdade que
elle exige, e exigido delle que ndo
abuse dessa liberdade. (O
Granbery, Juiz de Fora, 5 ago
1923, Ano III, n. 8, 1, apud
BOAVENTURA, 1978: 96).
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Peri Mesquida conquistou seu
doutorado em Ciéncias da Educacao
na Universidade de Genebra,
trabalhando densamente a pesquisa
geradora de sua tese cujo titulo
original era "“Formar as elites,
modernizar um pais e civilizar uma
nacao: uma experiéncia de
transplante e de construcdo de um
sistema de educacdo no Brasil pelo
movimento missiondrio metodista
norte-americano, entre 1870 e 1930”
(1994: 2, destaque acrescentado). O
pesquisador confirma que 0s
metodistas haviam se reconhecido
como responsaveis por difundir na
sociedade os principios biblicos, os
quais, por sua vez, tinham em si o
potencial para produzir o modelo
acabado da civilizagdo  crista.
Reconhecendo e assumindo a
constatacdo de Winthrop S. Hudson,
como  explicitada por Handy!,
Mesquida afirma:

Este modelo de civilizagcdo seria
identificado, depois da Guerra
Civil, com a sociedade americana,
onde os ideais, as conviccoes, a
lingua, os habitos, as instituicoes
qgue a compbem sdo tdo
estreitamente ligados aos
principios cristdos, que mesmo a
cultura é alimentada e mantida
pela fé crista (HANDY, apud
MESQUIDA, 1994: 102).

Preocupado em destacar os
objetivos fundamentais da proposta
metodista de educacdo no Brasil -
educar para a fé, para a formacdo
das elites, tanto dos homens como
das mulheres, para civilizar — Zuleica
Mesquita chama a atencao para a
promogao dos valores e projetos
norte-americanos:

Havia por parte dos missionarios
norte-americanos um profundo

sentimento de que os Estado
Unidos eram os portadores de
uma nova mensagem, de um
novo modelo de civilizagdo, que
nao se reduzia ao limitado espaco
do religioso, mas que incluia o
ético, o politico, o econdmico - o
destino manifesto. (1995: 107)

Mesquita reproduz um texto
integrante do relatério missionario de
1898 que traz noticias referentes ao
Granbery. Diz - emocionado - o seu
nao identificado autor ou autora:

Na segunda feira outra vez os
coracoes jovens bateram forte.
Ao meio dia, um grande grupo
reuniu-se na capela do Granbery,
decorada pelos alunos. Entre as
folhas de palmeira e as flores
foram pintados escudos com
legendas apropriadas. Uma delas
chamou especialmente minha
atencdo. Ela possuia as estrelas e
listas de nossa amada bandeira
americana com a palavra
‘Evangelho’. Meu coragao leu: ‘os
EUA é (sic) o leal portador das
boas novas ao Brasil - as boas

novas de salvagao’ (Apud
MESQUITA, 1995: 107).
Destacando que havia um

objetivo evidente na proposta de
formacdo de lideres no pais, a
pesquisadora demonstra que a
educacdo das elites tinha um
interesse subjacente, no interior do
projeto civilizatério norte-americano
calcado no liberalismo. Era
necessario que se desenvolvessem
nos campos de missao condicdes de
desenvolvimento que os tornassem
também mercado para as
manufaturas exportadas pelos
Estados Unidos. E afirma:

As missOes sempre foram pontes
fundamentais entre os EUA e os
paises de capitalismo ainda ndo
desenvolvido, facilitando o]
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comércio dos produtos norte-
americanos e propagando o
American way of life. Isto se
efetivaria em grande parte pela
educacao das elites (MESQUITA:

113).
Aqui é preciso abrir um
parénteses, até certo ponto

alongado, mas necessario, para se
recordar determinadas caracteristicas
da mentalidade evangélico-
protestante e, evidentemente,
também metodista, vigente nos
Estados Unidos da América na
chamada Era das Missoes. Esta
abarca principalmente o século 19,
mas o transborda alguns anos antes
e depois deste periodo. E que esta
mentalidade necessariamente se
introduz nos processos que
condicionaram a criagcdao e fundagao
da grande maioria das instituicdes
dos metodistas.

As atas da Conferéncia de
Natal, em 1784, quando foi fundada
a Igreja Metodista Episcopal nos
Estados Unidos da Ameérica,
registram, logo ao seu inicio, uma
dupla preocupacdo de seus membros
apos a independéncia das colbnias
americanas: a de manterem-se
unidos em fé e em comunhdo com
todos os demais metodistas, e a de
promoverem o0s interesses politicos
da nacdo. Conforme a tradicao
wesleyana de entdo, este registro se
dava por meio de perguntas e
respostas:

P. (pergunta) 2. Que pode ser
feito para a futura unido dos
metodistas?

R. (resposta) Durante a vida do
Rev. Sr. Wesley nés nos
reconhecemos como seus filhos
no evangelho, dispostos a
obedecer a suas ordens nas
questdes que dizem respeito ao

governo da Igreja. E no
comprometemos, apos a sua
morte, a fazer todas as coisas
que preservem e promovam a
nossa unidao com os metodistas
na Europa e que julgarmos
consistentes com a causa da
religido na América e com os
interesses politicos destes
Estados (MINUTES..., 1785: 3,
destaque acrescentado).

N3o é bem verdade que eles
tenham obedecido a todas as ordens
de Wesley enquanto este estava vivo,
ja que aprovaram o regime episcopal
para a Igreja, coisa que muito o
deixou irritado. Mas, é certo que
desde seus primoérdios o metodismo
norte-americano levou muito a sério
0O Seu COmpromisso com a nova
patria agora nascente.

Mesquida chama a atengao
para o paralelismo entre os caminhos
metodistas e o0s seguidos pelos
Estados Unidos nos primeiros séculos
de seu desenvolvimento. Ele recorda
que o0s estudiosos chamam ao
periodo da histéria do pais, que
acompanha o primeiro mandato do
Presidente Andrew Jackson, de a Era
Metodista. O uso deste epiteto é
comentado por D. A. Reily que a
atribui fundamentalmente ao
crescimento vertiginoso da Igreja.
Esta se tornou a maior denominacdo
da América do Norte em apenas trés
guartos de século de existéncia, por
sua adaptabilidade teoldégica e
operacional a expansdo da fronteira
americana em direcdo ao oeste.
Consequéncias deste crescimento,
somado primeiramente ao
enriquecimento dos metodistas e em

segundo lugar a sua énfase na
educacdao superior, foram o seu
assumir um papel de marcado
destaque social e sua crescente
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influéncia, tanto nas demais
denominagdes protestantes como nas
relacoes com 0s circulos

governamentais em todos os niveis
(cf. REILY, 1982: 211-217).
Mesquida afirma que

a partir de 1827, o metodismo
sera a visao de mundo dominante
dos Estados Unidos. Metodismo e
nacao americana, como dizem
alguns escritores metodistas, vao
andar de méos dadas, antes da
separagao entre Igreja e Estado.
(...) Os bispos metodistas
exercerdao significativa influéncia
politica sobre os Presidentes
americanos, particularmente de
1865 até o final do século.
Observe-se que é precisamente
na segunda metade do século XIX
que ocorre o impulso do
desenvolvimento industrial norte-
americano e o0 movimento
expansionista (1993: 36).

O citado pesquisador prova
sobejamente neste trabalho que o
movimento missionario metodista
nasce em um contexto de consciéncia
messianica, em que o povo norte-
americano se percebe como escolhido
por Deus para executar o plano
divino de inseminar toda a cultura
mundial com os valores da civilizacdo
estadunidense. O texto de Mesquida
é bastante longo para ser transcrito,
mas pode ser aqui referido em uma
citacdo representativa:

Para o Bispo Mathew Simpson,
“0os olhos do mundo estdo fixos
nos americanos e a Igreja
Metodista ndo pode decepcionar
as nacgOes”. Dessa maneira, a
Igreja Metodista deveria assumir
o papel que I|he tinha sido
atribuido pelo Senhor, a saber, de
ser “o oraculo de Deus para
anunciar as nagGes que na
América foram criadas as
agéncias visiveis pelas quais o

mundo sera subjugado a Cristo:
uma nacao grande, livre e
iluminada, e uma igreja
(metodista) vivificada pelo
espirito  missionario de seu
Senhor”. A declaracdo é do bispo
Simpson no “Journal” do Concilio
de 1876 (1993: 39).

O Diario da Conferéncia Geral
da Igreja Metodista Episcopal
confirmaria 24 anos depois, que

(...) a missao da Igreja Metodista
estava identificada com o destino
nacional e com o progresso da
civilizagdo protestante americana,
ou seja, expressada a certeza de
que “Deus elege nagbes para
cumprir projetos, e a nagao
americana é composta por uma
raca de dirigentes destinados a
governar o mundo” (apud
MESQUIDA, 1993: 39).

Mais do que isto, a
empreitada ao exterior tinha também
outro objetivo: o de contribuir para
tornar os povos alcancados pelas
missdes e, por isso, cristamente
civilizados, mais abertos as relacbes
com os Estados Unidos e dispostos a
manter oS seus recursos nos centros
financeiros norte-americanos. Quem
declara isto, diz Mesquida no mesmo
trabalho, é David Moore, um bispo
metodista, conselheiro do presidente
do pais. A conclusdo do pesquisador,
ao examinar textos como este e
outros também bastante explicitos, é
a de que

as autoridades metodistas,
clérigas e leigas, encorajavam as
missdes porque produziam
beneficios comerciais. De acordo
com o Prof. Anderson, “os
missionarios ndo fazem apenas
convertidos, eles contribuem
também para mudar os habitos
de consumo dos povos atrasados,
estimulando a importacdo dos
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produtos dos paises civilizados e
abrindo novas vias de comércio
(S.T. Anderson. Thoughts on
Missions: or an Essay Setting for
the Principles, Facts, and
Obligations of Christian Missions.
Methodist Publishing House,
Nashville, 1874. p. 42) (apud
MESQUIDA, 1993: 40).

Para se compreender como se
misturam as convicgoes religiosas
dos metodistas - e, diga-se de
passagem, das missdes protestantes
em geral - torna-se preciso reafirmar
outra vez a conviccao dos norte-
americanos de que possuiam uma
missdo divina a cumprir no mundo,
conviccdo esta expressa no chamado
destino manifesto.

Este conceito era uma
tradicdo persistente e zelosamente
guardada da histéria dos Estados
Unidos. Tratava-se da crenga de que
0S americanos eram um povo
escolhido por Deus, dotado de
instituicdoes livres e preordenadas,
para criar uma sociedade modelo.
Alguns autores créem que a crenca
no destino manifesto, em seu sentido
mais amplo, comecou com a vinda
dos puritanos em 1630 para a
América. Em seu sentido mais
restrito, a expressdao se refere ao
desejo dos expansionistas
americanos na década de 1840 de
estender as fronteiras dos Estados
Unidos, de modo a que o pais tivesse
acesso aos dois oceanos. Ha uma
grande quantidade de afirmagdes da
parte de varios escritores nos séculos
18 e 19, entre os quais estadistas
como Thomas Jefferson, sobre os
direitos americanos a um império
continental.

A frase foi cunhada por John
L. O’Sullivan, em seu jornal The
United States Magazine and

Democratic Review em julho de
1845, para profetizar
cumprimento de nosso destino
manifesto de nos espalharmos
sobre o continente concedido pela
Providéncia para o livre
desenvolvimento de nossos milhoes
que se multiplicam anualmente” (cf.
DORSON, 1971, v. 14: 785, destaque
acrescentado). Posteriormente ele
usou a mesma expressao em outro
artigo, publicado em dezembro do
mesmo ano, no New York Morning
News, afirmando “nosso destino
manifesto de nos espalharmos e
possuirmos todo o continente que a
Providéncia nos deu para o
desenvolvimento do grande
experimento da liberdade e do
governo autofederado...” (DORSON,
1971, v. 14: 785). A expressdo, que
surgiu no momento da crise de
relagdes imediatamente anterior a
guerra entre os Estados Unidos e o
México dois paises no ano seguinte,
criou impacto e foi adotada por
congressistas, lideres militares,
estrategistas da expansdo americana
no continente, na época e,
posteriormente, no resto do mundo.
Ela resumia o sentimento latente no
povo norte-americano de que lhe
cabia por destinacdao divina o
privilégio, a responsabilidade e a
missdo de espalhar trés elementos
fundamentais de sua formacgdo: a
afirmacdo ou defesa da liberdade, a
instituicdo da republica democratica e
os ideais do cristianismo protestante.

Pode-se perceber facilmente
que um grande numero de
instituicdes de ensino vinculadas aos
metodistas no Brasil, usava o
patronimico americano como parte
de seu nome. Destacam-se: Colégio
Americano Granbery, Instituto
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Americano de Lins, Colégio
Americano (Porto Alegre), Colégio
Americano de Taubaté (fechado em
1895), Colégio Americano
Fluminense, (fechado em 1915) e
Colégio Americano de Petropolis
(fechado em 1920) (cf. KENNEDY,
1928: 333, 338, 373). Segundo
Boaventura, tais colégios “mais
preocupados se encontravam em
esclarecer sua filosofia de educacdo
que seu pais de origem” (1978: 96).

Sua afirmagdo se fundamenta
solidamente em folhetos de
promocdo das escolas, em catalogos,
em anuncios em jornais e outros
materiais de propaganda. A
afirmacdo do autor de que eles
estavam mais preocupados, no
entanto, em nenhum momento
ignora o fato de que eles desejavam
também realcar seu vinculo com os
Estados Unidos da América, que ja
despontavam no continente como os
campedes da filosofia liberal, da
democracia, da livre iniciativa, e do
progresso material. Em outra
publicacdo, Boaventura destaca a
necessidade que as escolas tinham
de buscar respaldo publico por meio
de sua relagdo com aquele pais. Apds
registrar a constatacdo do Grupo de
Pesquisa Educacdo e Igreja, do
Programa de Pds-Graduacdo em
Educacdo da UNIMEP, por ele
orientado, de que no Brasil, no
periodo da Republica Velha (década
de 1920), a educagdao metodista era
essencialmente um empreendimento
estrangeiro, Boaventura lista quatro
razdoes para a conclusdao alcangada
até entdo: 1) os diretores das

grandes escolas eram norte-
americanos; 2) o corpo docente
também se encontrava norte-

americanizado; 3) o método de

ensino era 0 norte-americano;
muitos livros vinham dos Estados
Unidos e os professores, em larga
escala, ministravam as disciplinas em
inglés. E acrescenta:

Os norte-americanos metodistas
desejavam e se empenhavam
para a manutencao deste quadro,
que, alias, conferia “status” as
instituicdbes. Ja em 1916 o
Expositor revela: *O GRANBERY é
dirigido por uma Junta de 5
norte-americanos e 4 brasileiros.
A esta Diretoria assiste todo o
direito de dirigir como melhor lhe
parece. Agora, a Junta dos EE.
UU. quer, entre outras coisas,
que a Uultima palavra |he
pertenca...” A proposta vencedora
era que a Junta fosse constituida
tdo somente de norte-americanos
(BOAVENTURA, 1994: 97).

O nome americano usado
pelas instituicoes mantinha
forcosamente no imaginario publico
este relacionamento. Malgrado
haverem mudado algumas vezes de
titulacgio ao longo do tempo,
permanece o indicativo de que, para
um grande numero de instituicbes
vinculadas aos metodistas, era
importante identificar, pelo menos
originalmente, esta relagdo.

A identificacdo de uma
instituicdo como tendo vinculacdo a
raizes norte-americanas nao se deu
apenas no movimento metodista e
nem foi apenas um fenGmeno
brasileiro, mas latino-americano.
Segundo Ramalho (1976:175-177),
os batistas fundaram em 1898 o
Colégio Americano Taylor-Egidio em
Salvador (transferido em 1922 para
Jaguaquara), em 1902 o Colégio
Americano Gilreath em Recife (depois
chamado Colégio Americano Batista
do Recife, que declara em seu site ter

sido fundado em 1905, cf. COLEGIO,
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web site, 2000), em 1907 o Colégio
Americano Batista de Vitéria, e em
1925 o Colégio Batista Americano, de
Salvador (apdés a mudanca do Taylor-
Egidio para o interior). Fundaram
também no Rio de Janeiro o Colégio
Batista Americano Brasileiro (cf.
BARBANTI, 1997: 115) e em Volta
Redonda 0 Instituto Batista
Americano (INSTITUTO, web site,
2000). Em Curitiba e Natal os
presbiterianos tiveram uma Escola
Americana (cf. MENDONCA, 1984:
100, 117 e VIEIRA, 1980: 262) e
mais de quarenta escolas primarias,
as chamadas Escolas Americanas, a
maioria delas em Sao Paulo (cf.
BARBANTI, 1997: 118). A atual
Universidade Presbiteriana Mackenzie
comegou com a Escola Americana em
1870 - visitada pelo Imperador D.
Pedro II em 1878! - e foi durante 31
anos o0 Mackenzie College da
Universidade do Estado de Nova York
(MACKENZIE, web site, 2000). No
Peru as escolas metodistas de Lima e
Callao se chamavam Anglo-
Americanas. Em La Paz, Cochabamba
e Cobija estdao trés escolas
metodistas bolivianas todas com o
mesmo nome: Instituto Americano.
Em Trinidad-Beni, no mesmo pais,
estd o Colegio Panamericano
(IAMSCU, 1998, passim). O nome do
atual Instituto Ward em Buenos
Aires, Argentina, era seguido do
titulo Colegio Norte-americano
(DIDO, 1998, p. 2). O atual Centro
Educativo Latinoamericano, em
Rosario, também na Argentina,
recebeu, quando foi fundado em
1875, o nome de Colegio Norte-
americano (BERCHANSKI, 2000).

E preciso destacar que esta
tendéncia aparentemente nao se
manifestou em campos missionarios

em outro

dos norte-americanos
continentes. O Diretério da IAMSCU
relaciona 894 instituicbes de ensino
em todo o mundo, das quais 178
estdo situadas na América Latina e
Caribe, um ndmero aparentemente

incompleto. Entre as escolas
localizadas em &reas anteriormente
identificadas como campos
missiondrios norte-americanos em
outros continentes, ndo existe sequer
uma para alunos nativos que inclua o
nome americano em seu titulo!
Quando isto acontece é apenas em
escolas especificamente fundadas
para filhos dos préprios missionarios
ou de familias americanas vivendo na
area, como se deu em Xangai e em
Téquio. Estas reflexdes ndo devem
ser compreendidas como uma
rejeicao da tese de que o nome
americano estava também vinculado
ao método estadunidense de ensino,
causa da aceitacdo generalizada dos
colégios metodistas e protestantes
em geral no Brasil. Isto foi ja
sobejamente comprovado por
pesquisadores brasileiros. Tal
método, que sublinhava a liberdade,
a democracia, a utilidade pratica do
ensino, o cultivo do corpo pela
ginastica e pelo esporte, a extensao
da educacao plena a mulher, era sem
duvida enfatizado pelo titulo das
escolas. Estas constatagdes, no
entanto, fazem pensar que é preciso
buscar uma explicacao adicional para
este nome, americano, ser tao
relevante para as escolas metodistas
e, como ja evidenciado, evangélico-
protestantes, na América Latina.
Embora este pesquisador nao
tenha descoberto qualquer
documento comprobatério disto, e
nenhum outro pesquisador parece
também havé-lo encontrado, uma
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explicagdo plausivel para este fato
seria - paralelamente a crenca no
destino manifesto, a qual tinha
sentido religioso ou transcendental -
a reivindicacdo, de cunho mais
politico e muito generalizada em
meio ao povo estadunidense, da
América para os americanos. Trata-
se da chamada doutrina Monroe,

um posicionamento politico
enunciado pelo Presidente James
Monroe, dos Estados Unidos, em
sua mensagem ao Congresso, em
2 de dezembro de 1823, que
tinha suas raizes no principio
geral de que a Europa e as
Américas constituem duas esferas
separadas e distintas de atividade
politica e, falando-se
politicamente, deveriam
relacionar-se uma a outra o
menos possivel. Este principio
tinha recebido forma precisa no
discurso de despedida do
Presidente George Washington,
em 19 de setembro de 1796 e
sido reiterado no primeiro
discurso inaugural do Presidente
Thomas Jefferson. Havia se
tornado amplamente - se nao
universalmente - aceito a época
em que James Monroe se tornou
presidente dos Estados Unidos,
de onde fluiu naturalmente sua
famosa mensagem de 2 de
dezembro de 1823 (PERKINS,
1971, v.15: 758-61).

Esta posicao foi repetida por
varios presidentes norte-americanos
ao longo do século 19 e nas
primeiras décadas do século 20. Nao
se pode deixar de mencionar aqui,
que este foi o periodo de maior
atividade na fundagdo de escolas
metodistas nas Américas do Sul e
Central. Mendonga (1984: 74), ainda
gue ndo faga referéncia especifica as
escolas, alude a presenga deste fator
nos empreendimentos das igrejas
protestantes norte-americanas para

implantarem-se nestas areas do
continente, ao dizer que “o tenaz
esforco missiondario na América
Latina pode ter muitas razbes, mas
uma delas e, talvez, a ndo menos
importante foi o ‘'monroismo””.

As dez Conferéncias
Internacionais dos Estados
Americanos, ocorridas a partir de
1889, dando origem primeiramente a
Unido Internacional das Republicas
Americanas (1890) e posteriormente
a Organizacao dos Estados
Americanos (1948), celebraram-se
sempre em uma atmosfera
intercontinental que pretendia a
afirmacdo - pelo menos oficial! - de
que existia uma unidade nos
interesses das trés Ameéricas, que
precisava ser preservada a todo
custo. (FENWICK, 1971, v. 17: 213-
17). Esta unidade sempre foi
entendida como patrocinada,
garantida e imposta pelos Estados
Unidos, ao ponto de o Presidente
Theodore Roosevelt afirmar desde o
inicio do século 20, em 1904, o
direito de os Estados Unidos
exercerem, em certos casos, um
“poder de policia internacional” no
continente (PERKINS, v.15: 758-61).
Era aparentemente importante para
as escolas se mostrarem identificadas
com tal poder.

Avaliando as consequéncias
geopoliticas desta questao este autor
afirmou que se

...desenvolveu-se dentro da
América Central e do Sul um
crescente ressentimento contra a
doutrina [Monroe] como uma
expressao ofensiva da hegemonia
dos Estados Unidos no novo
mundo. Muitas expressdes deste
ressentimento podem ser
encontradas na literatura centro e
sul-americana no periodo entre
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1902 e 1915, na obra do
eminente nicaraguense Rubén
Dario, nos escritos do uruguaio
José Rodd, em América Latina, do
peruano Garcia Calderén e no
volume amplamente lido O Futuro
da América Latina, de Manuel
Ugarte. O tom dos jornalistas da
América Central e do Sul refletia
0 mesmo carater. E nos proprios
Estados Unidos obras tais como a
de Hiram Bingham, A Doutrina
Monroe, um Shiboleth Obsoleto,
deram ampla circulacdo aos
pontos de vista criticos de muitos
dos estadistas do sul (PERKINS,
v. 15: 760).

Que a Doutrina Monroe estava
no substrato da visao dos
missionarios metodistas que vieram
ao Brasil no final do século 19 é fato
confirmado por uma referéncia
explicita feita por Hugh C. Tucker,
chegado ao pais em 1886 para servir
como pastor. Havendo trabalhado
nesta condicdao na Igreja Metodista
do Catete, no Rio de Janeiro, em
setembro do ano seguinte ele entrou
para o servico da Sociedade Biblica
Americana e viajou 14 anos por todo
o Brasil, distribuindo Biblias. Ao
prefaciar um livro que escreveu sobre
0 pais e sobre seu trabalho, a fim de

buscar no estrangeiro apoio

financeiro para suas atividades,

Tucker diz:
Espero ... que ... eu possa dar
aquelas informagdes sobre o
povo, a presente condicdo do
pais, seus ilimitados recursos
naturais e suas vastas
possibilidades, que possam
interessar o leitor comum,

despertar a investigacdo e levar a
um conhecimento mais definido
desta tdo grande e rica porgdao do
“Continente  Negligenciado”. A
Doutrina Monroe pareceria
implicar em que descansa sobre o
povo dos Estados Unidos uma
responsabilidade politica e

comercial pelo mais alto ben
estar de todos os paises no
continente americano. A
investigagdo deveria ao menos
sugerir a mente piedosa o
pensamento da tremenda
responsabilidade que descansa
sobro o povo cristdo dos Estados
Unidos pela libertacdo dos
brasileiros das cadeias do jugo
romano e da horrivel tirania a
qual tém eles sido escravizados
(TUCKER, 1902: 5, 6)2.

Vale destacar que Tucker
esteve, ainda que temporariamente,
preocupado com a educagdo, pois
chegou a ser diretor de uma escola
para meninos ao mesmo tempo em
que foi pastor na Igreja do Catete.

Ao se realizar, no entanto, o
Congresso do Panamda em 1916 -
como geralmente é conhecido o
Congresso sobre a Obra Crista na
América Latina, ponto de partida do
movimento ecuménico no continente
e raiz primeira do hoje Conselho
Latino-Americano de Igrejas, CLAI -
muitos norte-americanos ja se
haviam dado conta de como as
atitudes dominadoras de seus
compatriotas criavam situagdes de
dificuldade para o] trabalho
missionario e para as escolas. O
Secretario Geral da Associacdo Crista
de Mocos em Porto Rico, ao
apresentar um discurso perante o
congresso, adverte:

Que, especialmente para o

missionario americano, ha
problemas envolvidos nos
relacionamentos politicos dos EUA
e de certos paises latino-
americanos, ndo ha duvida. Os
povos destas terras
inquestionavelmente - e ndo

inteiramente sem razdo - até um
certo ponto ndo confiam no
governo dos EUA, pondo
seriamente em davida os motivos
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2 0 autor agradece ao Bispo
Paulo Ayres Mattos por haver
chamado sua atengdo a este
texto. Deve-se recordar que
o espirito de combate ao

catolicismo romano,
presente entre 0s
missionarios no século 18, se

prende primeiramente ao
espirito  cruzadistico da
pregagao protestante, a

vivéncia moralmente pouco
recomendavel do clero
catdlico da época e
especialmente a oposigdo
que este fez a distribuigdo da
Biblia no Brasil naquela
época. Tucker registra tais
razdes no decorrer de sua
obra.
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por detras de algumas politicas
em relacdo a eles. Existe uma
prevalecente e ndo infundada
suspeita e medo dos EUA. Isto
naturalmente cria uma certa
antipatia para com os americanos
como tais e cria problemas para
quem quer que introduza ideias
religiosas novas e vindas do
estrangeiro (COXHEAD, 1916: 1).

O Bispo Francis McConnell,
metodista, € outra das vozes
dissonantes que advertem o Comité
de Cooperacdo na Ameérica Latina
(CCLA) e as igrejas quanto ao perigo
da subserviéncia destas as politicas
estadunidenses, ao conhecer a
animosidade dos latino-americanos
contra as atitudes de seus patricios.
No contexto do desembarque de
fuzileiros navais norte-americanos na
Republica Dominicana, onde
haveriam de permanecer até 1924,
dominando este pais ele escreve:

Se se julga a partir dos editoriais
de todos os jornais latino-
americanos que me chegam e a
partir do que eu pessoalmente vi
no México e nas Indias
Ocidentais, tenho a suspeita de
que o sentimento contra os
Estados Unidos nunca foi tao forte
como atualmente. Nao se vé
muito este sentimento entre o
povo de nossas igrejas, mas
entre os lideres da opinido
publica naqueles paises. E nao
quero dar a entender de que o
sentimento ndao seja mesmo
justificado. O povo nos Estados
Unidos nada tem senao um
sentimento o mais amigavel para
com os latino-americanos. Mas os
atos de nosso governo nos
assuntos destes paises sdo
praticados antes que o publico
tome deles conhecimento. O
problema é que quando nds, os
norte-americanos, saimos a
levantar (os outros), noés nos
inclinamos a levanta-los pela
nuca. A  histéria de nossa

experiéncia em Santo Domingo €
conhecida em toda a América
Latina, e os senhores dificilmente
poderdo crer na crueza com que
0s norte-americanos agiram ali. A
historia desta crueza é repetida
em toda a América Latina e eu
poderia dizer que ndo perde nada
em sua narrativa. Se os Estados
Unidos ndo querem abandonar a
Doutrina Monroe por que nao
podem eles ser mais
cooperativos? (CCLA, 1924: 8,
destaque acrescentado).

O sentimento antiamericanista
recrudesceu por esta época, mas,
segundo Tavares Bastos, ja estava
nascente desde 1853, quando se
tornou conhecido “o resultado da
atrevida exploracdo dos tenentes
Herndon e Gibbon, da Marinha dos
Estados Unidos” (apud
BARBANTI,1997: 133) levando os
estadistas brasileiros a certeza de
que

0s americanos desejavam
conquistar o Brasil ou pelo menos
anexar o Para, como se fosse o
Texas ou o Novo México. Dai
resultou entdo que desde entdo, a
simpatia que outrora inspirava a
todo o pais o exemplo fecundo
dos Estados Unidos (...)
converteu-se numa esquivanga
calculada e numa irritagdo
silenciosa (apud BARBANTI,
1997: 133).

Samuel Guy Inman, também
metodista e também membro do
CCLA, ao ser entrevistado por Bruce
Bliven no The Globe and Commercial
Advertiser, de Nova York, ja havia
afirmado dois anos antes a
necessidade de as fundagles
educacionais, entre outras, adotarem
uma posicao cuidadosa em suas
iniciativas nas nagoes latino-
americanas. Ao  expressar ao
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jornalista suas percepgdes, no
contexto da convocacdo de uma
Conferéncia Centro-Americana, que
se daria - ironicamente! - em
Washington, e que precederia a
Quinta Conferéncia Internacional dos
Estados Americanos convocada para
Santiago, Chile, em 1925, Inman
recomenda, entre outras coisas,

esforgos especiais das fundagbes
e organizagbes educacionais,
sociais, filantropicas e religiosas

nos Estados Unidos ao
estenderem a obra a estes
paises, adaptando-a

cuidadosamente a psicologia local
e evitando uma atitude
paternalista e americanizante
(BLIVEN, 1922, recorte sem
indicagdo de pagina, destaque
acrescentado).

Bliven é perspicaz em sua
apreciacdo das raizes histéricas que
levaram a antipatia da parte dos
lideres latino-americanos em relagao
aos Estados Unidos. A politica deste
pais, aparentemente vinculada ao
interesse de manter a unidade
continental, sempre se revelou mais
preocupada com seus interesses
comerciais e politicos que com o
respeito aos direitos das demais
nagoes. Diz ele:

O povo dos Estados Unidos
precisa compreender que na
América Central e do Sul os
propdsitos de seu governo sdo
olhados com profunda suspeita e
desconfianga. Por um lado, as
diferencgas temperamentais
sempre tornaram dificil para os
latinos e 0s anglo-saxoes
compreenderem-se uns aos
outros. Por outro, ninguém pode
ler a histéria de nossas relacoes
com os paises do Caribe - ou a
ele contiguos - sem sentir que
muitas das apreensdes dos latino-
americanos parecem bem

justificadas. (BLIVEN, 1927,
recorte sem indicacdo de pagina,
destaque acrescentado)

Acrescenta também ele ao
comentar as vantagens econdmicas
da abertura do Canal do Panama:

Tanto a quantidade do comércio

como a proporcao controlada
pelos Estados Unidos
aumentaram quando algum

destes paises fica sob o nosso
dominio. A América Latina é tdo
consciente disto quanto nés. Ela
nos observou primeiro quando
tomamos posse de Porto Rico
depois da guerra hispano-
americana, quando ocupamos a
Nicaragua com os fuzileiros em
1912, o Haiti em 1915, e Santo
Domingo no ano seguinte,

enquanto também em 1916
compramos as Ilhas Virgens.
Todos estes atos (exceto a

ocupagao de Santo Domingo)
parecem partes de uma politica
permanente. (...) Ainda mais
deploravel do ponto de vista da
justica internacional é a histéria
do episddio da Nicaragua.

(BLIVEN, 1922, recorte sem
indicacdo de pagina, destaque
acrescentado)

Sao compreensiveis as

posicoes de Inman neste contexto,
que se iniciam exatamente com a
recomendacdo da ‘“retirada dos
fuzileiros dos Estados Unidos dos
paises onde agora estdo
estacionados” (BLIVEN, 1922)

O mesmo Inman, em junho do
ano seguinte, em carta enviada ao
CCLA sobre sua recente viagem a
América do Sul, destaca que o povo
argentino considerava o] pan-
americanismo como um movimento
incentivado pelos Estados Unidos
para melhorar suas vantagens
comerciais com a América Latina.
Segundo seu modo de ver seria
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muito importante que o0s norte-
americanos alimentassem a vinda de
intelectuais ao sul, jd3 que a maior
parte do intercambio dos paises
latino-americanos se dava com a
Europa. Em seu modo de ver a
Argentina tinha estado sempre muito
proxima dos europeus e deveria

decidir nos anos imediatamente
vindouros quais seriam as suas
inclinacoes permanentes. Era

importante a seu ver que os Estados
Unidos tratassem de revelar a este
pais aquilo em que criam poderia
ajuda-lo em sua vida intelectual e
espiritual, pois de um modo geral
havia uma crenca generalizada da
parte dos argentinos de que tudo o
gue vinha do Norte tinha um designio
comercial. E comenta:

O Secretario da ACM informa que
um amigo pessoal muito chegado,
ao ser solicitado a contribuir para
a Associacdo veio ao edificio e
examinou a obra
cuidadosamente. Mas sua
conclusdo foi: “Admiravel, um
trabalho maravilhoso, mas vocé
nao precisa me dizer que estes
sabios norte-americanos, que
sempre calculam como tirar
retorno das coisas, nao estdo
conseguindo  algum  beneficio
financeiro direto ou indireto desta
obra” (INMAN, 1923: 2).

2.0 pessoal missionario e sua
vivéncia no exterior

Ndo havia, no entanto, muita
escolha para os missionarios e suas
respectivas juntas. Nao se tratava de
uma questdao de mera politica tracada
artificialmente para orientar o esforgo
evangelizador e educacional em que
todos estavam envolvidos. Por forga
da atmosfera reinante entre o povo
norte-americano e que
necessariamente construia a visao de

mundo das igrejas - entre as quais €
fundamentalmente, as metodistas -
todos estavam praticamente
convertidos a ideia de que a fé crist3,
ao produzir uma civilizagdo também
cristd, geraria inevitavelmente uma
cultura, um ideario e um progresso
econdémico e social exemplificado a

época pelos Estados Unidos da
América. O melhor instrumento,
evidentemente, para a promogao

desta nova civilizacdao era a escola.
Novamente Mesquida:

(0] metodismo desenvolvia,
portanto, sua obra educativa na
crenga de que ela era a expressdo
cultural de uma “civilizacao
triunfante”. (...) O metodismo
enquanto modo de vida, sua
aceitacao pelos individuos,
exigiria mudancas ao nivel da
propria cultura. Razdo porque a
educagao seria o instrumento
privilegiado desta denominagao
para sua penetracao na sociedade
brasileira (1994: 123).

Qualquer pesquisa sobre o
que aconteceu nos campos
missionarios precisa considerar mais
apropriadamente e com a
objetividade que for possivel o
pessoal que neles exercia sua
atividade e explicitar duas facetas
desta questdo. A primeira diz
respeito ao movel fundamental de
sua acao.

E dificil negar que este se
embasava em sua convicgao
religiosa. Sua fé e sua experiéncia
interior eram indubitavelmente os
mais fortes fatores da disposicao de
missionarios e missionarias sairem de
sua terra e se dirigirem aos campos,
enfrentando dificuldades de toda a
ordem - desde o choque -cultural
decorrente da imersao no
desconhecido, a partir da lingua, dos
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costumes, dos valores - a propria
ameaca de integridade fisica,
pessoal, familiar no expor-se a riscos
de toda a ordem. Se o trabalho no
projeto  educacional permite a
desconfianca de que nem sempre as
coisas fossem totalmente assim, o
compromisso com empreendimentos
no campo social, da salde, nos
hospitais, asilos, leprosarios,
ambulatérios - que ndo podem ser
aqui analisados por conta do espaco

gue seria necessario — revela que
guem se comprometia com a missao
precisaria ter motivacao

extremamente forte e perduravel.
Pressupor que tais pessoas estavam
movidas apenas por preocupacoes de
ordem politica e comercial é uma
hipotese aparentemente impossivel
de comprovar. Esta constatacao ja foi
explicitada na primeira parte deste
trabalho.

A outra faceta que precisa ser
destacada é a desconfianca da
sinceridade com que homens e
mulheres dedicados a missdao -
mesmo a relativa as propostas
educativas - percebiam sua tarefa e
oportunidade. Esta hipotese é dificil
de ser trabalhada porque, até onde é
possivel perceber dos documentos
produzidos por estes obreiros e
obreiras, em cartas por eles enviadas
ou atas de reunides das quais
participaram, a maior parte de tais
pessoas criam de fato na sublimidade
da missao na qual estavam
envolvidas. Para elas, os valores da

fé crista consubstanciados no
evangelho e suas propostas de
redencdo espiritual e moral da

sociedade, haviam se amalgamado
as conquistas e progresso dos
Estados Unidos da América, a tal
ponto que, em suas consciéncias,

elas eram inseparaveis. Em se
modo de perceber, o governo de seu
pais pretendia, por sua atuacdo,
promover o bem-estar humano, nao
apenas em seu territério, mas em
todo o mundo. O fato de que é
possivel identificar — como o relata e
comprova Mesquida - atitudes
mercantilistas e interesses politicos
da parte de lideres das igrejas, nao
permite a suspeita de que a grande
maioria dos missionarios e
missionarias estava apenas a servigo
do imperialismo de seu pais e
descomprometida com os mais altos
interesses humanos. As evidéncias
sao a de que em seu trabalho e
fidelidade acabaram por se tornar
inocentes Uteis para a penetracao
politica e comercial norte-americana
nos continentes onde trabalharam.

O objetivo destas longas
consideracoes foi o tentar estabelecer
o pano de fundo dos acontecimentos
histéricos durante o periodo em que
foi aberta a maioria das instituicoes
criadas nos campos de missdo. Ele
necessariamente condicionou tanto
este processo como a historia
posterior de sua organizacao,
manutencdo e, algumas vezes, sua
extingao.

Um dos momentos em que
isto aparece muito claramente é o
que precede a abertura de uma
escola para os filhos de missionarios
e outros americanos, que viviam na
China, na regido de Xangai, em
1911. O comité que advogava a
localizagdao da escola na cidade deixa
claro:

Os filhos de missionarios criados
em unidades do interior, longe
daquilo que eles véem em seus
proprios lares e vizinhancas da
missdo, ndo tém o menor contato

24

Volume 7, n.3, jul/set 2016

Mnemosine - Revista do Programa de Pés-Graduagao em Histéria da UFCG. ISSN: 2237.3217

e TT—_"_y

|



com as coisas da civilizagao
ocidental. Fora de Xangai,
Hongkong e Tientsin pouco ha
deste contato, mesmo nos
melhores portos. Por boa que
seja a civilizagdo chinesa em
muitos modos, nds, missionarios,
que pertencemos a raga
caucasiana, para nao dizer na
qualidade de anglo-saxdes, nao
desejamos que nossos filhos
cresgam sem contato com nosso
proprio povo e nossa civilizagdo
(XANGAI, 1914: 18).

A expectativa era a de que
seus filhos, obrigados a serem
criados num espaco de cultura que
nao a sua, tinham o direito de se
prepararem para voltar a América do
Norte em condicoes de
competitividade semelhante as de
outros jovens de sua geracdo. Por
isso a escola ndo deveria ser apenas
para filhos das familias missionarias,
mas deveria incluir os de outros
casais norte-americanos na China:

A sensacao de que nossos filhos

estdo perdendo este contato
quase totalmente é
provavelmente a mais

inquietadora condigdo vinculada a
vida missionaria. Nem é desejavel
que nossos filhos devam ser
segregados e impedidos da
associacao com os filhos dos que
se encontram engajados em
outras atividades na vida. Um
curso deste tipo resultaria em
uma educagao estreita, de estufa,
unilateral que ndo conseguiria
prepara-los para aquele contato
com o] mundo que
inevitavelmente devera ser seu
depois que terminarem a
escolarizagdo. E afirmamos que
esta interagdo com  outras
criancas deve comecar cedo, ja
que a fase da vida universitaria é
tardia, uma vez que os habitos e
os ideais ja foram formados. Em
nenhum outro lugar da China se
pode assegurar um tdo grande
namero de alunos de entre as

executivas

classes
Xangai (XANGAI, 1914: 18).

como e

O comité afirma que, se as
criangas pudessem ter sua educacgdo
preparatéria em Xangai, elas teriam
uma perspectiva mais ampla na vida
e estariam mais bem preparadas
para as condicdes na América do
Norte, quando fossem completar ali
sua educacdo, do que se a escola
viesse a ser localizada em outro local
menos cosmopolita. E sublinha:

Além do mais ¢é possivel
conseguir instrugdo empresarial
em Xangai, se desejavel. Nao
cremos que seria sabio isola-las
em alguma unidade no interior ou
té-las em algum local isolado
onde, a excecdo de suas
professoras e de uns poucos que
ali viessem por questdo de
negocios ou de salde, elas nédo
teriam o minimo contato com
pessoas de sua propria raga
(XANGAI, 1914: 18).

A argumentacao foi
convincente. A Escola Americana foi
aberta em Xangai, em 1912, tal
como o Comité de Missionarios o
solicitara. Seis anos depois, no
entanto, os missionarios metodistas
se deram conta de que ela ndo havia

resolvido plenamente o] seu
problema, porque, apesar de um
grande desenvolvimento - havia
triplicado a sua matricula neste

periodo! -, ela s6 oferecia os quatro
primeiros anos do high school,
obrigando os adolescentes a partirem
para os Estados Unidos a fim de se

prepararem para a educacgao
superior.

Reconhecendo esta
necessidade, a comunidade

missionaria local preparou uma
Declaragdo Geral a ser enviada ao
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Comité de Referéncia e
Aconselhamento as Juntas de
Missdes ao Estrangeiro em 3 de abril
de 1918. Apds descrever a dificil
situagao de muitas familias
missionarias, que precisavam dividir-
se, quando as maes acompanhavam
seus filhos aos Estados Unidos, para
que ali tivessem sua educacao, ela
revela sua preocupacdo:

Uma crianga americana deve ter
uma educagdo americana, se é
que ela deva ser equipada para a
maior utilidade como um cidadao
americano. Ela deve ser educada
em uma escola americana, por
professores americanos, em meio
a ideais e tradicOes americanos,
se nao se quiser que ela seja
inapelavelmente prejudicada na
competicdo da vida. Isto é
reconhecido como um direito de
nascimento em qualquer parte da
América. Sera justo que esta
oportunidade seja assegurada as
centenas de criangas americanas
que vivem na China, somente a

preco destas separagbes e
quebras de lares? (XANGAI,
1918: 2).

A expectativa era a de que a
educacdo oferecida em uma escola

americana permitiria aos
adolescentes manterem sua
formacdo adequada aos padroes
norte-americanos para,

naturalmente, poderem cultivar os
valores e a apreciacao pela cultura
ocidental.

Ao comentar o inicio do
trabalho metodista no Japdao -
historicamente atrasado em relagao
ao das demais vertentes evangélico-
protestantes - Krummel salienta que
todos o0s grupos missionarios,
embora impelidos a agao
evangelizadora e educacional no
exterior por sua convicgao

evangélica, ndo ficaram imunes a
atmosfera expansionista que se
desenvolveu na América do Norte no
século 19. Mais expressamente diz
ele que

isto estava relacionado a uma
crescente percepcdao acerca do

mundo ao redor e a uma
economia em desenvolvimento
que tornou possivel o

financiamento das missoes
estrangeiras. Por outro lado o
envolvimento do metodismo na
missdo ao Japao coincidiu com o
imperialismo ocidental e o senso
americano do “destino
manifesto”. Os fantasticos
desenvolvimentos tecnoldgicos e
cientificos no ocidente durante o
século 19 se cria serem o
resultado da cultura crista. Os
cristdos americanos acreditaram
que a Unica forma de
compartilharem estes beneficios
humanitarios era através de sua
religidao (KRUMMEL, 1973: 11).

Na celebracdo do 500
aniversario do metodismo na Coreia,

o0 orador do evento, ao recordar
marcos notaveis do trabalho
missionario da Igreja, ja citados

anteriormente, ndo teve duvidas em
dizer que

os Uultimos cinquenta anos
foram o periodo mais rico em
acontecimentos na histéria da
Coreia e a vinda do metodismo

nesta conjuntura foi um dos
eventos mais significativos,
porque o] metodismo

desempenhou um papel muito
importante na construgdo da
moderna Coreia (RYANY, 1934: 7,
destaque acrescentado).

Teria ele esquecido - ou
desconhecia o fato - de que o povo
coreano tem marcos milenares de
existéncia?
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Sem explicitar exatamente o
que pretendia dizer com esta
observacao - ja que isto ndo caberia
realmente em sua carta de promogao
do projeto que desenvolvia - a
missionaria Doris Bartlett declara a
respeito  da escola em que
trabalhava, no Congo:

Queremos que o) Instituto
Springer seja uma escola co-
educacional, que dé as mesmas
oportunidades tanto para as
meninas como para 0S meninos.
Sentimos que a co-educacao
oferece um modo de ajudar o
africano a desenvolver
relacionamentos cristdos normais
entre os sexos (BARTLETT, 1951:
13).

Nao ha como evitar a
conclusao de que, em sua opinido, as
relacdes entre homens e mulheres na
regido da Africa ndo eram normais.
Uma vez que seria duvidoso que ela
estivesse comentando as relagdes
sexuais em seu jornal de promocdo
da missdo, s6é se pode depreender
que ela referia a cultura congolesa,
que lhe parecia necessitar de ajustes
para que se tornasse aceitavel aos
padroes, que ela entendia serem os
admitidos pelo metodismo.

Segundo Oduyoye, ao tempo
em que os atuais paises africanos
ainda eram col6nias de impérios
ocidentais, 0s missionarios,
preocupados com o papel da Igreja
na educacao,

buscaram a cooperagdo do
governo colonial para
deslegitimar a autoridade
tradicional, pela ab-rogagdo das
exigéncias culturais, tais como os
ritos da viuvez e das escolas de
iniciagao bem como pela
interferéncia nas normas que

governavam o matriménio e
propriedade (1990: 70).

A maior parte das escolas
metodistas - fundadas a partir da
acdao missionaria dos Estados Unidos
da América - destacou
particularmente a superioridade da
cultura norte-americana em relacdo
as demais. Mas, como mencionado
anteriormente, também os sucessos
da civilizacdo ocidental mais ampla,
tal como experimentados na Europa,
foram também condicionadores da
fundacdo das escolas metodistas.

Exemplo ilustrativo  desta
mentalidade é a que revela o autor
de um folheto que promovia o
Instituto Philander  Smith, em
Mussoorie, no Estado de Uttar
Pradesh, india, cujo nome ndo esta
explicito. A escola tinha uma clientela
especial em mente, composta nao
dos indianos, mas, dos filhos de
europeus residentes neste pais entdo
submetido ao Império Britanico.
Havia milhares de pessoas vindas da

Europa, para trabalhar junto ao
governo, nas ferrovias e em
empresas privadas. Fundada em

1885, a instituicdo via agora que a
obra missionaria apresentava duas
fases: a evangelizacgdo dos nao
cristdos e a prevencdao da opcdo
destes europeus e seus descendentes
pelas religides locais. Diz o autor:

Ao permanecer na ignorancia
desta outra fase do trabalho, a
maioria dos missionarios perdeu a
verdadeira perspectiva do campo
de missdo. O trabalho com os
nativos é tdo interessante e suas
necessidades parecem tao
grandes que praticamente
pusemos de lado os clamores que
nos vém de uma outra porcdo da
comunidade - uma porcao cuja
demanda € mais forte, ndo
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somente por causa de sua
necessidade mas por causa de
uma relagdo mais forte, de
sangue, e ainda mais promissora
( Cf. MORGAN, 1917: 2).

Isto para a escola beirava as
raias da tragédia. Para ela os filhos
dos europeus cresciam junto com os
filhos dos nativos e se embebiam de
sua religiao e moralidade. Era preciso
pensar agora em um college para os
adolescentes anglo-saxdes, onde eles
pudessem crescer intelectualmente
no espirito da cultura ocidental e
evitar os conceitos indianos:

Eles bebem o veneno de sua
filosofia e o resultado é que hoje
temos uma grande proporgao de
cristdos nominais os quais,
conquanto ndo iddlatras, estdo
esvaziados da vida cristg,
aderindo a superados sistemas de
filosofia que ha muito foram
descartados pelos povos
pensantes do ocidente. Ateismo,
infidelidade, materialismo e
outros falsos sistemas encontram
aqui um solo fértil e crescem
rapidamente (MORGAN, 1917: 2).

Para os lideres do Instituto
Philander Smith os casos de
conversao de europeus as religioes
indianas tinham consequéncias de
ordem pratica, que eram
inaceitaveis, ndo so6 pelo que isto
poderia representar para 0s proprios
individuos, mas, especialmente para
o sentido civilizatoério das missGes:

Isto ndo é uma calamidade em si
mesma, apenas, mas 0 nativo
olha para cada pessoa
descendente de europeus como
“um cristdo” e adquire suas idéias
acerca do cristianismo nao do
missionario, mas do
representante das nagdes cristas,
nao importa quao longe possa ele
estar do viver a vida em Cristo.

Para o bem do nativo como
também do europeu, é da maior
importancia que 0s
representantes das nagoes cristas
devam ser cristdaos. Negligencia-
los é retardar seriamente a obra
nativa. A anglo-saxénica é a raca
mais forte e ela esta dando o
exemplo para as nacdées do
oriente. Sua influéncia é
fortemente sentida na India e
estd muito fadada a crescer nos
proximos anos (MORGAN, 1917:
2, destaque acrescentado).

Por este motivo, diziam os
dirigentes da escola, era preciso
fundar um college anexo ao Philander
Smith, que se dedicasse a educacgao
da juventude de origem europeia, a
fim de preservar os valores que a
esta pertenciam.

Reflexoes finais

Como se V&, se a razao mais
forte para a criagcdo de escolas
metodistas nos campos de missao
estd ligada as conviccbes de fé e a
percepcdo do valor da educacao para
a construcdo do carater cristdo
herdadas de Jodo Wesley, ndao é
menos verdade que a conjuntura em
que viviam as igrejas, tanto nos
paises em que estavam organizadas
como naqueles em que exerceram
uma atuacdo missionaria, gerou
fatores que afetaram o surgimento
destas instituicdes, demarcaram seus
objetivos, suas propostas, sua
metodologia, seus edificios, seus
laboratérios, sua pedagogia e sua
atuacdo politico-administrativa. Isto
se deu em todos os recantos, onde
os metodistas abriram um campo
missionario. Entre estes fatores é
evidente a crenga na superioridade
dos valores e propostas ocidentais.
As evidéncias demonstram, além
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disso, que o sucedido aos metodistas

aconteceu também as  outras
tradicoes evangélico-protestantes,
inclusive aquelas que vieram a

estabelecer suas igrejas e escolas no
Brasil.

Esta percepcao de que
objetivos iniciais de qualquer
empreendimento podem ser afetados

por circunstancias histdricas nao e,
evidentemente, novidade. Manter
isto em perspectiva pode ajudar os
educadores atuais a ndao se perderem
em ingenuidades e a manterem sua
perspectiva critica na avaliagdo de
seus projetos pessoais e os de suas
escolas, evitando assim quaisquer
distorcbes em seu desenvolvimento.

Volume 7, n.3, jul/set 2016
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Resumo:

Este artigo procura analisar o contexto da
educagao nacional na transicdo da
Monarquia para a Primeira Republica, de
modo a perceber os principais aspectos
sociais, politicos e culturais que
propiciaram as condigdes necessarias
para a implantagao e desenvolvimento de
escolas protestantes na provincia de Sao
Paulo. Este recorte, embora arbitrario,
torna-se importante porque circunscreve
alguns dos principais momentos
relacionados aos tramites de
desenvolvimento da educagdao nacional
por ocasido do processo de implantagao
do modelo republicano de governo. Parte-
se do principio de que ha fortes indicios
de que as ambiguidades surgidas entre a
organizacao do estado republicano e o
desejo de elevar o pais aos patamares
mais altos da modernidade tenham
contribuido para o predominio do modelo
pragmatico norte americano em varios
setores da sociedade brasileira, em
especial na educagdo, pela presenca de
escolas protestantes.

Palavras-chave: Educacao Protestante,
Individualismo, Liberdade, Republicanos.

Abstract :

This article analyzes the context of
national education in the transition from
Monarchy to the First Republic, in order
to understand the main social, political
and cultural aspects that provided the
necessary conditions for the
implementation and development of
Protestant schools in the province of Sao
Paulo. This cut, though arbitrary, it is
important because it circumscribes some
of the main events related to the

development of national education witf
the implementation process of the
republican government model. It comes
from the fact that there is strong
evidence that the ambiguities arising
from the organization of the republican
state and the desire to raise the country
to the highest levels of modernity have
contributed to the dominance of the
North American pragmatic approach in
various sectors of Brazilian society,
particularly in education, by the presence
of Protestant schools.

Keywords: Protestant Education,
Individualism, Freedom, Republicans.

Os anos da histdria do Brasil
que assinalaram a transicdo da
monarquia para a Republica sao
marcados por ambivaléncias na
tentativa de republicanizagao do pais.
De um lado a influéncia da nascente
elite intelectual, oriunda das
oligarquias agrarias e educadas na
Europa, de outro lado a massa
popular dos embrionarios centros
urbanos, vista como ‘incapaz de
gualquer acdo politica acertada”
(ROMERO, 1893: 56), e que seria
colocada a margem do fazer histodrico
(Cf. COSTA, 1999: 15), como
espectadores "bestializados” de uma
cena distante, conforme a analise de
Aristides Lobo. Esta ambivaléncia,
que marcou a transicdao social e
politica da nacdo, refletiu também no

contexto educacional a partir das
discussoes sobre 0s modelos
pedagdgicos  propicios para a

nascente Republica dos Estados
Unidos do Brasil, como nao poderia
deixar de ser, pois sendo a
escolarizagdao um dos elementos do
sistema cultural, esta é percebida e
“julgada em combinacdo com os
demais elementos da cultura
brasileira, e com as condicbes da
existéncia social  definidas na
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Parte deste texto foi
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exposicdo dos setores politico,
econémico e social” (NAGLE, 2009:
115). E neste contexto, como bem
situa Nagle, dentre outros, que
correntes  pedagdgicas que se
preocupavam com o desenvolvimento
do pais e com a questdo da
democracia comegavam a se impor,
tentando transformar a estrutura "de
uma sociedade fechada para uma
sociedade aberta” (2009: 115).

O presente artigo' insere-se
numa tentativa de analisar o
contexto educacional no periodo da
transicdo do Império para a
Republica, de modo a nos levar a
perceber o0s principais aspectos
sociopoliticos e culturais que
propiciaram as condi¢cdes necessarias
para a implantagao e
desenvolvimento das instituicOes
educativas de tradigdes protestantes
norte-americanas na provincia de
Sao Paulo neste periodo de transicao.
Adverte-se para o recorte temporal,
tendo em vista que os ideais
republicanos ja estavam presentes
momentos antes do préprio advento
da Republica. Esta periodizagao é
aqui indicada para situar a discussao
sobre a instrucdo nesse panorama
um tanto quanto fluido. E neste
limitrofe que a discussao educacional
brasileira transita nos discursos
republicanos sendo, as vezes,
utilizada como correia de transmissao
do ideadrio republicano. Assim,
embora arbitrario, este recorte torna-
se importante, pois revela momentos
relacionados a expansao da instrugao
publica por ocasido da implantagao
do regime republicano.

Parte-se do principio de que
ha fortes indicios de que as

entre
organizacao do estado republicano e

ambiguidades surgidas

o desejo de elevar o pais aos
patamares mais altos da
modernidade tenham contribuido
para o predominio do modelo
pragmatico norte-americano em
varios setores da sociedade
brasileira, em especial, na educagao
paulista, e que podem ser percebidas
neste contexto de transicao.
1.Entre o novo e o velho:
ambivaléncias

Apés a independéncia do
Brasil, em 1822, era evidente a
necessidade de uma reorganizagao
politica no pais. A literatura ilustrada,
difundida gradativamente desde o
final do século XVIII, principalmente
entre a elite brasileira, vinha sendo
debatida em diversos espagos, como
as cortes, imprensa, tavernas e lojas
macgonicas, com grande enfoque no
“contrato social” (SCHIAVINATTO,
2000: 46). De acordo com as
consideragdes desta autora em outro
artigo de sua autoria, a "“cultura
politica do primeiro liberalismo
constitucional colocava em cena e
movimentava uma cartela de novos
sujeitos sociais e suas redes de
sociabilidade” (2007: 223), por meio

da circulagdo de novas ideias,
praticas e modelos relacionais.
Proclamacoes, jornais,

panfletos, manifestos, manuscritos e
impressos nesse periodo revelavam a
difusdo de um liberalismo que
apresentava a clara oposicao entre o
antigo que deveria ser superado e o
novo que estava em gestacao -
discurso este que mais tarde seria
reatualizado pelos liberais e
republicanos avidos por transformar
a face da nacdo e conduzi-la aos
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patamares mais elevados da
modernidade. Desse modo, as
influéncias recebidas do liberalismo
norte-americano constituir-se-iam
em uma forte base para o novo
sistema politico (Monarquia
Constitucional) e, principalmente,
para legitimar a independéncia da
nova nagao.

Embora, a primeira metade do
século XIX tenha sido desapontadora,
em termos de crescimento
econdmico, devido as constantes
guerras por independéncias
instaladas na América Latina e pelos
grandes conflitos ideolégicos que
trouxeram muita instabilidade politica
interna aos paises, pode-se dizer que
o Brasil, Chile, Argentina e México
destacaram-se da maioria das outras
nacoes latino-americanas, na medida
em que o razoavel controle da
politica interna permitia que a
maquina do Estado se dedicasse a
garantir a base politica da
prosperidade material. Ainda que
essa garantia fosse posse exclusiva
de uma pequena elite estamental que
se apoiava e vivia do mercado
exterior.

A  promulgacdao da Lei
Aberdeen, que estabelece o fim do
trafico de escravos em 1850, e o
plano de desenvolvimento da
industria cafeeira fizeram com que
houvesse internamente uma
disponibilidade de capitais. Isto
contribuiu para acelerar
transformagdes, tais como: a
constituicdo de sociedades an6nimas;
inauguragdao da primeira linha
telegrédfica na cidade do Rio de
Janeiro; fundacao do Banco
Hipotecario; aparecimento e
aperfeicoamento dos métodos de
transportes com as estradas de ferro;

aumento do numero de escolas

indice de alfabetizacdo, além do
consequente processo de urbanizacdo
e industrializagcdo com o crescimento
dos grandes centros (Cf. VIEIRA,
2008: 23).

Se analisada sob o angulo dos
fatores conjunturais, o Tratado do
Comércio e Navegacdo firmado entre
Portugal e Inglaterra, em 1810,
trouxe ao Brasil varios beneficios
imediatos que estimularam em
grande medida as atividades
socioecondmicas e politicas do pais.
Prosperidade essa anteriormente
rechacada pelo Governo de Portugal
como forma de controle e dominagao.
A partir do momento em que as
barreiras foram suspensas, ressalta
Faoro (2001), o pais entrou num
crescente processo de europeizagao,
escandalizando muitos, mas iniciando
ao mesmo tempo um periodo de
progresso rapido e conscientemente
provocado, sob os moldes ingleses.
No plano politico, é possivel se
afirmar que este acontecimento foi o
precursor imediato da independéncia
do Brasil.

Se por um lado o rapido
progresso representava o
distanciamento do velho padrdo

colonialista que impedia e limitava o
crescimento econ6mico do Brasil,
imposto pelo absolutismo portugués
e suas restricoes ao livre-comércio
como medida de controle, por outro
lado, significava uma substituicdo dos
vinculos de dependéncia a uma outra
nagao estrangeira, gerando um
sentimento ambiguo de interesse e
rejeicdo. Sai Portugal entra a
Inglaterra! Cabia ao Estado a
responsabilidade de controlar esse
sentimento nacional adequando-o as
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novas exigéncias de progresso
impostas pelo mercado internacional.

E nesse contexto,
convulsionado por reformas em todos
0os setores, que emergem O0S
principais elementos do conflito que
insuflados pelos fortes ventos liberais
atingiriam os tropicos e abririam
caminho para a penetracao de novos
ideais e modelo de governo para o
Brasil. Esses ventos tempestuosos
criaram as condicdes propicias para a
convergéncia de diversos fatores que
ha tempos fermentavam nos pordes
da realidade cadtica do Império,
alimentando assim a anunciada crise
do segundo reinado. No plano
politico, dentre outros, pode-se
destacar: o fim do exaustivo
confronto com o Paraguai (1864-
1870), o manifesto Republicano de
1870 e o surgimento do Partido
Republicano Paulista (PRP) em 1873;
a progressiva extincao da escravidao
posta a termo em 1888; a retomada
dos esforgos para atrair imigrantes
como consequéncia direta dos efeitos
previstos pela aprovacdo da Lei do
Ventre Livre em margo de 1871; o
conflito aberto entre o trono e o
altar, decorrente da questao religiosa
(1872-1875); e a insatisfacdo de
alguns oficiais do Exército brasileiro
COm a monarquia que recrudesceu na
questdo militar a partir de 1884,
fortalecendo a campanha
republicana. No plano das ideias da-
se a reformulacdao do pensamento
brasileiro influenciado pela presenca
de novas correntes filosoficas e
doutrinas religiosas tais como o
evolucionismo, o materialismo, o
positivismo, o protestantismo, e

pelas principais medidas
liberalizantes propostas pelo estado
civil, tais como a liberdade de

religido, o casamento civil,
secularizacdo dos cemitérios e a

liberdade de imprensa (VIEIRA,
2008: 23).
Nas duas décadas que

antecederam a Republica, o ambiente
social brasileiro - reflexo das
mudancas histdricas que estavam se
processando em outras partes do
globo - estava de tal modo carregado
pelo pensamento cientificista que
marcou um processo de renovagao
das mentalidades, que Roque
Spencer Maciel de Barros (1969)
chamaria de época da Ilustracdo
Brasileira - 1870 - 1914. Imbuidos
dessa atmosfera, os espiritos mais
representativos da sociedade se
propuseram efetivamente a ilustrar o
pais pela

crenca no poder das ideias, a
confianga nos rumos abertos pela
ciéncia e, ao mesmo tempo, a
consciéncia de que a perspectiva
historica era a real dimensdo com
que se haveria de conceber os
destinos da patria. Urgia elevar o
Brasil do estagio em que se
encontrava, as condigGes novas
que presidiam o florescimento
das civilizagbes mais avancgadas.
Elevar o Brasil ao nivel do século,
a um novo estagio de civilizagao,
eis o propdsito de entdo. Preparar
homens capazes de propor os fins
do nosso destino histérico, assim
como torna-los capazes de
assegurar 0s meios pertinentes,
era uma exigéncia a ser resolvida
pela educagcdo, na época tida
como a mais decisiva entre as
forcas inovadoras da sociedade
(MARQUES JUNIOR, 1967:134-
135).

A educagao passou a ser vista
como um dos principais instrumentos
privilegiados para elevar o pais ao
seu verdadeiro posto, mas faltava
determinar qual o tipo de educacgdo
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mais apropriado para cumprir as
exigéncias do futuro. Foi a partir da
década de 1870 que o
protestantismo missionario norte-
americano instala-se, definitivamente
no Brasil, com suas escolas com
énfase no pragmatismo, na maior
participacdao do aluno, na educacao
fisica. "O déndi afrancesado ao estilo
belle-époque comeca a sentir a
competicdo do sportsman cultor do
fisico, dindmico, empreendedor”, de
acordo com as ponderagdes de
Carvalho (1998: 109).

Cronologicamente falando, o
Partido Republicano no Brasil surgiu a
partir do primeiro Clube Republicano
do Rio de Janeiro em 1870 e ndo ha
duvidas "de que a formacdo desse
Clube e a publicacdo do Manifesto de
3 de dezembro sdo diretamente
responsaveis pelo movimento
republicano organizado, nas
provincias” (BOEHRER, 1954: 193).
Entretanto, foi na Convencao de Itu,
realizada a 18 de outubro de 1873,
que as teses da defesa da liberdade
religiosa e da absoluta separacdo e
independéncia entre o0s poderes
temporal e espiritual foram definidas
como bases para a Constituicao do
estado de Sdo Paulo, e que, em abril
de 1874, foram submetidas a exame
e aprovacdao da 22 reunido do
Congresso (BRASILIENSE: 1878).
Nesse sentido, os republicanos
paulistas direcionaram seu foco de
atuagdo, nao somente contra o
regime politico, mas também contra
a Igreja Catdlica, ja que este dois
poderes eram vistos pelos
republicanos como faces distintas da
mesma moeda.

Embora, esse ecletismo
politico, apoés os primeiros anos de
vida, tenha sido avaliado pelos

Corte
movimento de pouca expressao, que
nao vingaria as maiores exigéncias
das aliancas e do tradicional apego
ao poder por parte de seus atores, o

politicos da como un

movimento republicano, segundo
Faoro (2001), espraiou-se pelas
cidades e fazendas de Sao Paulo,
encontrando um caudaloso leito para
engrossar e crescer. Os ideais e o
sistema de valores norte-americanos
passaram a fazer parte integrante
dos discursos dos lideres
republicanos que cada vez mais se

distanciavam do polo dominante
inglés, atacando o] regime
monarquico com violentas
campanhas, sobretudo pela

imprensa, pelas lojas macgonicas e
pelas conferéncias publicas (VIEIRA:
2008). "A propaganda republicana se
fez em parte em torno do argumento
de que a Republica fazia parte da
identidade americana. Republica e
América eram 0 novo, 0 progresso, o
futuro” (CARVALHO, 1998:110).
Tavares Bastos e Quintino
Bocailva sao alguns dos
representantes mais destacados e
combativos desse modelo que se
constituiu em um polo de atracdo a
aqueles que se opunham a
monarquia e desejavam
ardentemente o] federalismo
republicano, do qual a explicitacao
maior seria sintetizada mais tarde na
expressdo, "somos da América e
gueremos ser americanos”, contida
na parte final do Manifesto
Republicano de 3 de dezembro de
1870. Muito embora Tavares Bastos
nao fosse propriamente um ardente
defensor do modelo republicano
como forma de governo, intitulava-se
uma pessoa que ao procurar colocar
o Brasil nos trilhos do progresso
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aceitava-se contraditério. Assim se
definia na XII Cartas do solitario -
conservador e liberal, monarquista e
democrata, catdlico e protestante
(Cf. BASTOS, 1938)2.

Este fascinio era materializado
na atracdo que a revolugao
americana e o modelo de organizagao
do poder exercia sobre os liberais e
republicanos brasileiros,
principalmente quanto aos aspectos
da concepcdo de liberdade e de
individualismo. Pontos cardeais para
a consolidagdo e organizacdo da
sociedade politica norte-americana.
Propagandeava em suas cartas
provocativas Tavares Bastos:

Como é que uma simples coldnia,
a Nova Inglaterra, pode de
repente transformar-se na
poderosa, rica, vasta, iluminada,
livre inteligente, generosa, audaz
republica dos Estados Unidos?
Porque, desde os seus comecgos,

desde a primeira povoagao,
fecundou-se o espirito liberal da
reforma protestante, a

moralidade, o amor ao trabalho, a
inteligéncia, a perseveranga, a
consciéncia da dignidade humana
e o zelo da independéncia
pessoal, que sdo o verbo do
evangelho que constituem as
grandes caracteristicas das racas
do norte do globo. (1938: 143)

Coube ali aos founding
fathers, segundo Carvalho (1990:
19), promover a constitutio libertatis,
a organizacao da liberdade, mais do
que fazer a declaragao da liberdade,
enquanto que, na Revolugao
francesa, predominou a declaracao
da liberdade em prejuizo de sua
ordenacao. Nos Estados Unidos, a
liberdade constituiu-se como
condicdo primeira a formacdo de uma
Constituicao e nao como
consequéncia desta, como aconteceu

em muitas nagles europeias segundo
as analises de Aléxis de Tocqueville.

Na maior parte das nacoes
modernas, e em particular em
todos os povos do continente
europeu, o gosto e a ideia de
liberdade ndo nasceram e se
desenvolveram se nao no
momento em que as condigdes
comegaram a se igualar, e como
consequéncia da igualdade
mesma. Os reis absolutos sao os
que mais tém trabalhado para
igualar as classes entre seus
suditos. Nestes povos a igualdade
precedeu a liberdade (...). (1996:
465)

O ideal de um individualismo
associativo é o outro lado da moeda
que contribuiu para a formacao da
sociedade americana. Tocqueville foi
quem primeiro inventariou os tragos
caracteristicos do individualismo e
sua influéncia nas sociedades
modernas como tema central de sua
sociologia. Para ele é na democracia
norte-americana que se encontra um
crescente processo de igualitarizagao
social e de individualizacdo das
relagdes humanas. Tocqueville
preocupa-se em identificar quando
estes processos se manifestam de
maneira benigna ou patoldgica,
concluindo que o questionamento das
diferenciagdes sociais e o fim dos
privilégios, levado a cabo pelo
igualitarismo, estabelece um
processo de nivelamento de
condicbes em que todos os individuos
da mesma sociedade, a partir de
seus esforgos particulares, podem
alcancar os beneficios de que
necessitam. Segundo ele, 0s
individuos na condicdo de iguais,
isolam-se uns dos outros como seres
capazes e autébnomos e cada vez
mais individualizados.
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Diferentemente do tipo de
individualismo herdado no Brasil, que
por sua natureza comunitaria e
cordial, - formada no meio rural e

patriarcal - foi incapaz de cultivar
um espirito empreendedor e
associativo ficando na constante

dependéncia do Estado, segundo as
andlises de Sérgio Buarque de
Holanda em Raizes do Brasil (1995).
Varios pensadores nacionais
atribuiam a incapacidade brasileira
para organizar a sociedade politica a
auséncia de um individualismo do
tipo norte-americano. Dentre os
autores que seguiam esta linha de
raciocinio explicativa, podemos citar
Alberto Sales e Silvio Romero.
Liberdade e individualismo sao
assim 0s dois postulados
fundamentais do liberalismo que, nos

Estados Unidos, ganhou a sua
expressao maxima, e, no Brasil,
encantou grande parte da
intelectualidade brasileira. Esta

questdo é tratada de forma mais
detida na tese de doutorado de
Vieira, aqui utilizada como pano de
fundo para esta anadlise (VIEIRA, p.
2006).

A solucdo federalista norte
americana, com seu sistema de
divisdo de poderes, atraia tanto os
propagandistas republicanos quanto
0S proprietarios rurais,
principalmente paulistas, que viam
na descentralizacdgo do poder a
possibilidade Unica para a
manutencdo de seus interesses
particulares e garantia da unidade do
Pais, ou seja, a manutencdao da
liberdade sé se daria pela autonomia
local e nao por um poder central
controlador. O federalismo era visto
como o motor principal para a
producdao da liberdade, em oposicdao

dominante

ao centralismo
sociedade monarquica. Essa tematica

estd muito bem explicitada no
prefacio que Tavares Bastos faz em
sua obra A provincia.

Ora, a grande questdao que no Brasil
se agita, resume-se na eterna luta
da liberdade contra a forgca, do
individuo contra o Estado. Reduzir o
poder ao seu legitimo papel,
emancipar as nagles da tutela dos
governos, a obra duradoura do
século presente, é o que se chama
descentralizar. (1937: 13)

2.A questao educacional
Observa-se que apesar do
sentimento de inovagdo ja percebidas
no Império e das relativas mudancas
na estrutura politico-juridica do pais,
estabelecidas pela Carta
Constitucional de 1824, os ambitos
econOmico e social nao foram
amplamente afetados por tais
modificacdes. Na esfera educacional
0 ensino popular nesse periodo nao
foi visto como obrigacdo inteiramente
estatal pela Carta Constitucional de
1824. O Artigo 179 estabelece no
paragrafo  XXXII “a Instruccdo
primaria, € gratuita a todos os
cidaddos”, e dava garantia, no
paragrafo XXXIII, da existéncia de
"Collegios, e Universidades, aonde
serdo ensinados os elementos das
Sciencias, Bellas Letras, e Artes.”,
todavia a Carta ndo instituia
nenhuma legislacao para
regulamentar essas medidas, ficando
com as instituicdes particulares a
maior parte das iniciativas nesse
sentido (HILSDORF, 2003: 44).
Apenas em 1837 foi criado, no
Rio de Janeiro, o Colégio Pedro II.
Considerado o modelo oficial e com a
maioria dos alunos pertencentes a
elite econ6mica e politica do pais, os
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estudantes do Colégio Pedro II
recebiam o diploma de Bacharel em
Letras e estavam aptos a ingressar
nos cursos superiores. De acordo
com Hilsdorf, apés a criagdo do
Colégio Pedro II, os liceus e gindsios
secundarios criados pelas provincias
e pela iniciativa privada deixaram de
dar acesso direto as Academias,
obrigando 0s alunos dessas
instituicoes a fazerem exames de
ingresso aos cursos superiores. Como
consequéncia dessa determinagao,
varias provincias abandonaram a
manutencdo de liceus e ginasios,
sendo o nivel de ensino secundario
oferecido apenas por instituigdes
particulares na forma de cursos
avulsos das disciplinas preparatérias
para os exames de ingresso (2003:
47).

Somente a partir dos anos
1870, "quando se consolidaram as
ideias liberais de democratizacdo e
obrigatoriedade da instrucdo
primaria, bem como de liberdade de
ensino” (TANURI, 1973: 8) é que é
possivel se notar um aumento dos
debates e polémicas sobre a
educacdo, vista como necessaria para
a criacdo de um pais livre e moderno
a partir da instrucdo de todos. A
década de 1870 é geralmente vista
pela historiografia educacional
brasileira como um divisor de aguas,
representando o inicio de uma fase
de grandes transformacdes que
atingiram varios setores da vida do
pais e em especial o ensino publico.
Neste periodo, a provincia de Sao
Paulo foi responsavel por um
crescimento populacional e material
bastante expressivo, dado o processo
de urbanizacao ocorrido a partir
dessa década, e pelo deslocamento
do centro de desenvolvimento

econdmico do Rio de Janeiro pard
Sao Paulo, grandemente
impulsionado pelo desenvolvimento
do setor da industrializacdo do café
no Oeste paulista e pelas
consequentes inovagdes no setor de
comercializacdo do produto.

De acordo com o senador do
Império, Joaquim Floriano de Godoy,
em seu trabalho escrito para integrar
o pavilhdao que representou o Brasil
na Exposicao Industrial de Filadélfia,
EUA, em 1875, a educacdo publica
paulista estava dividida em superior
e preparatoria, ambas ministradas
pela Faculdade de Direito e aulas
anexas por conta do Estado; e
primaria, a cargo dos poderes
provinciais. Segundo seu relato
existia "disseminadas pela provincia
508 escolas officiaes de instruccao
primdria, frequentadas por 11,072
meninos;, com as quaes despende a
provincia 380:000$000 annualmente”
(GODOY, 1875: 86). Numero muito
aquém dos praticados pelos paises
europeus mais adiantados e pelos
Estados Unidos que aquela época
liderava o mundo em matéria de
instrugdo  publica. Com esses
numeros, Godoy expunha o atraso da
instrucdo publica na provincia e
exaltava as iniciativas das escolas
particulares que ‘"desde que a
assembleia  legislativa  provincial
proclamou a liberdade de ensino”
haviam se instalado na provincia de
Sao Paulo.

O periodo de 1860 a 1890 foi
cristalizado por Azevedo em sua obra
A cultura brasileira como o0 apogeu
do ensino secundario particular no
Brasil. Ao falar deste periodo sobre
esses ‘“institutos modelares”, o
renovador da educacdo nova se
posiciona da seguinte maneira:
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Nunca, na histéria da educacao
nacional, o ensino particular teve
tanto relevo e granjeou tamanha
autoridade como nesses e outros
institutos que foram os pontos de
apoio iniciais em que assentou,
para tomar impulso, o ensino
secundario no pais, e que
contribuiram para aperfeigoa-lo,
na sua constituicdo organica,
desenvolvé-lo, a mingua de
iniciativas oficiais, e enquadra-lo
no sistema geral de educacgdo.
(2010: 634)

Hilsdorf (2003: 52) ressalta
gque a expectativa de inovagdes
pedagodgicas, tais como as que
ocorriam na Europa e nos Estados
Unidos vinham de diferentes fontes,
como relatos dos delegados aos
Congressos Pedagdgicos
Internacionais, legislacao estrangeira
(principalmente da Prussia e da
Franca), relatérios de Hippeau sobre
educacdao nos EUA e na Inglaterra
gue eram publicados no Diario Oficial
do Império (1871 e 1874).
Beneficiados pela aprovacao da Lei
n% 54 (BRASIL, 1869), de 15 de abril
de 1868, que instituiu a
desoficializacao dos estudos
secundarios e a liberdade de atuacgao
do ensino privado na provincia de
Sdo Paulo, esses protestantes
dividiram-se estrategicamente entre
os redutos republicanos de maior
influéncia. A possibilidade de abrir
escolas sem uma prévia autorizacdo
do governo facilitou as diferentes
confissdes religiosas a abertura de
escolas para seus adeptos. A década
de 1870 é geralmente vista pela
historiografia educacional brasileira
como um divisor de 4&aguas,
representando o inicio de uma fase
de grandes transformagdes que

atingiram varios setores da vida
Pais, em especial, o ensino publico.
De acordo com Vieira (2016),

Além de suas igrejas, os
presbiterianos do norte fundaram,
na capital, a Escola Americana
(1870); no interior, 0s
presbiterianos do sul fundaram,

em Campinas, o Colégio
Internacional (1873); por seu
turno, o0s metodistas sulistas

fundaram, em Piracicaba, o
Colégio Piracicabano (1881). A
Igreja Batista® s6 implantaria sua
escola na capital paulista no inicio
do século XX, apesar de haver
indicios de que os batistas do sul
tenha tentado fundar um colégio
misto em Santa Barbara do
Oeste, em 1880, mas ndo tiveram
éxito em razdo de dificuldades
financeiras e do ndao envolvimento
da Junta de MissOes Estrangeiras
no empreendimento  (FLYNT,
2005). Nesse periodo, os
protestantes contavam
invariavelmente com a simpatia
da vanguarda republicana
paulista. (VIEIRA, 2016: 137)

Em oposicao a essas
instituicbes estariam as escolas
publica monarquicas e as

confessionais catdlicas, que na visao
daqueles que faziam a apologia do
novo a todo custo, eram
consideradas corrompidas e
atrasadas e ofereceriam um ensino
ultrapassado e incompleto®. Um
desses porta-vozes mais destacados
na historiografia educacional
brasileira foi Fernando de Azevedo
que na 32 parte de sua obra A
cultura brasileira, faz um balango
histéorico da transicdo entre os
regimes mondrquico e republicano,
destacando que:

Nenhum fermento novo se
introduziu na massa do ensino, a
ndo ser 0 que se preparava nos
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colégios leigos ou se formava,
nos fins do Império, com o
aparecimento das primeiras
escolas protestantes, como a
Escola Americana, fundada em
1870, [...] ou o Colégio
Piracicabano (1881), para
meninas, em Sao Paulo, e o
Colégio Americano (1885), em
Porto Alegre, ambos de iniciativa
dos metodistas. (AZEVEDO,
2010: 637)

Estes colégios de iniciativa
protestante viriam a exercer forte
influéncia na elite republicana
paulista, principalmente em Rangel
Pestana e Prudente de Moraes
Barros. Este ao ser alcado como
mandatario principal do governo
republicano paulista apresentou ao
lado de Pestana e Caetano de
Campos a chamada Grande Reforma,
gue em sintese geral, reformulava a
Escola Normal e convertia em escola-
modelo as escolas anexas (VIEIRA,
2006).

3.A presenca de escolas
protestante no Brasil

Embora se atribua a primazia
do espaco aberto aos ingleses e a
tolerancia do culto protestante em
terras brasileiras, "sob o ponto de
vista institucional, isto é, com a
formacado de comunidades
permanentes, sdo o0s imigrantes
alemées os pioneiros na implantagcao
do protestantismo no Brasil"
(MENDONCA, 1990: 27). Muito
embora, seja importante ressaltar
que estes seguiram praticamente os
mesmos passos dos anglicanos,
fechando-se em igrejas exclusivas,
voltadas para o atendimento restrito
aos seus proprios imigrantes. Nesse
periodo, surgiram também
protestantes da Suica, da Irlanda e
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de outros povos que a Reforma tin
alcancado. Registra-se que em
nenhum desses grupos étnicos
encontramos neste periodo
aspiracoes de cunho missionario.

O Tratado do Comércio e
Navegacao firmado entre Portugal e
Inglaterra no dia 19 de fevereiro de
1810, continha, no artigo XII, as
linhas mestras da liberdade religiosa
que seria mais tarde inserida na
primeira Constituicdo do Império do
Brasil e posteriormente superada na
Constituicao republicana, que
proclamou a completa liberdade
religiosa. No Tratado encontravam-se
garantidas as bases legais para a
liberdade de culto aos ingleses e a
tolerancia religiosa a outros
acatdlicos residentes no Brasil. A
pratica da liberdade de culto prevista
a principio nesse documento, a Carta
Magna de 1824 acrescentou algumas
restricoes dentre elas: a nao
utilizacdo deste beneficio a fim de
fazerem prosélitos entre 0S
brasileiros; a nao perturbacdo da
ordem publica; a ndo difamacao da
religido estabelecida no Império; e a
proibicdo de se propagarem, em
reunidoes publicas, doutrinas que
diretamente destruissem as verdades
fundamentais da existéncia de Deus
e da imortalidade da alma (Cf. Leis
276, 277 e 278 prescritas no Codigo
Criminal do Império do Brasil,
aplicdveis ao artigo quinto da
Constituicdo de 1824).

Tanto o artigo XII do Tratado
do Comércio e Navegacgdo, quanto,
posteriormente, o artigo quinto da
Constituicdo do Império estavam
carregados muito mais de interesses
comerciais do que propriamente de
benevoléncia e respeito a iniciativa
religiosa, como ndo poderia deixar de
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estar, dada a forca que a nacao
inglesa representava naquele
momento historico. A Igreja Catolica,
mesmo mantendo o status de Igreja

oficial e contraria a presenca
protestante, ndo podia fazer nada
mais além do que ataca-la,

utilizando-se dos meios disponiveis
ao seu alcance.

Os protestantes presbiterianos
foram o0s primeiros a organizarem
uma escola para atender a seus
proprios filhos, que necessitavam de
uma instituicdo agregadora para
manter sua tradicdo e cultura. Assim
foi fundado em Campinas, em 1869,
pelo reverendo Nash Morton, o
Colégio Internacional. As suas salas
de aulas foram intensamente
frequentadas pelos filhos das familias
mais influentes da regidao de
Campinas, que buscavam uma
educacdao condizente com suas
expectativas sécio-politicas e
culturais. O Colégio Internacional
seria exaltado, nas palavras de
Erasmo Braga, como:

(...) o marco histérico do contato
intelectual e espiritual do
elemento saxOnico com o latino
em nosso continente, no terreno
da instrucdo. (...) Na histéria da
pedagogia no Brasil, marca
também o instituto campineiro a
era em que as ideias fecundas de
Mann e a disciplina e os métodos
escolares norte-americanos
comegaram definitivamente a
influir no ensino publico e
particular na América Latina.
(1916, apud FERREIRA, 1959:
81)

Dentre seus professores, o
Colégio Internacional contou com a
presenca de Francisco Rangel
Pestana, convidado por Morton para
reger as cadeiras de retorica e lingua

nacional em 1873. O Colegi0
Internacional encerrou suas
atividades em 1893, apds um surto
de febre amarela que fez varias
vitimas naquela cidade, transferindo-
se para Lavras, Minas Gerais
(ALBINO, 1996; BARBANTI, 1977,
ROSSI e INACIO FILHO, 2016).

Em 1870, na capital paulista,
por iniciativa do casal Mary Annesley
e George Whitehill Chamberlain,
foram dados os primeiros passos
para a constituicio da Escola
Americana que mais tarde se tornaria
0 Mackenzie College de tradicao
presbiteriana. Seu conceito seguia as
mesmas trilhas do Colégio
Internacional, em funcao de seus
métodos pedagdgicos empregados e
os resultados obtidos. Por volta de
1878, a Escola Americana ja havia se
transformado no centro das atengoes
e de comentarios tanto por seus
métodos inovadores como pela
presenca de mestres de grande
preparo intelectual. José Feliciano de
Oliveira (1932: 9) foi professor na
Escola Americana em 1885, e em
suas reminiscéncias destacou que o
ensino que 1la se praticava era
completo e metddico desde o Jardim
da infancia até o curso superior®.

Por iniciativa de missionarios
metodistas, o Colégio Piracicabano
abriu as suas portas no dia 13 de
setembro de 1881. Desde o inicio de
sua atividade em Piracicaba, o
Colégio Piracicabano manteve
sempre um estreito relacionamento
com as elites republicanas da
Provincia. Segundo Zuleica Mesquita,
a vinculagao estabelecida entre sua
fundadora, Martha Watts, e a familia
Moraes Barros e, em especial, com
Prudente e Manoel de Moraes Barros,
garantiu as bases necessarias para o
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estabelecimento e a sustentacao do
Colégio Piracicabano. Diz a autora:

Se assim podemos dizer, a escola
nasceu na sala de visitas de

Manoel de Moraes Barros que
acolheu a missionaria Marta
Watts (...) como hdspede,

oferecendo-lhe toda a ajuda de
que necessitava para estabelecer-
se na cidade. Durante anos, a
amizade entre o Colégio e a

familia Moraes Barros
permaneceu inabalavel (...).
(1992: 186)

Martha Watts deu especial

atencdo a qualificagdo do seu corpo
docente, mantido, geralmente, por
professores formados nos Estados
Unidos ou na Europa. Muitos deles
nao limitavam sua influéncia sobre os
alunos somente as salas de aula. De
acordo com Peri Mesquida (1994),
eles eram constantemente
convidados a ensinar nas fazendas
aos filhos dos fazendeiros tanto as
primeiras letras como tecnologias
agricolas e até mesmo religido.
Assim, com um ensino voltado para a
formacao de uma visdo de mundo
condizente com os ideais modernos

de civilizacggo e uma proposta
pedagdgica que  estimulava o]
desenvolvimento e a formacao

intelectual, garantia o sucesso do
Colégio Piracicabano entre as elites
de Piracicaba e regi&o®.

Ndo é nossa intencdo aqui nos
alongarmos com citacOes e
referéncias sobre essas primeiras
iniciativas protestantes no campo
educacional. Existem diversos
estudos sobre a historia da formagao
desses colégios e o relacionamento
que estabeleceram com as elites
republicanas, dessa forma torna
desnecessario aqui um

aprofundamento maior desse quadro.
Entretanto, vale ressaltar que sé se
pode compreender o relacionamento
entre os protestantes e os
republicanos no campo educacional
brasileiro se levarmos em conta tanto
a conjuntura de transformacao do

final do século XIX, como a
representacdo simbodlica que o
protestantismo projetava na

mentalidade da nacao brasileira, ou
pelo menos em uma parte
significativa de seus maiores
representantes. Algo mais ou menos
no mesmo sentido que a
reconstrucdo do imaginario social que
Carvalho (1990) nos fala em A
formacédo das almas.

Nesse periodo, o interesse
crescente dos intelectuais liberais
brasileiros pelos imigrantes norte-
americanos ja se fazia notar em seus
discursos cada vez mais inflamados a

respeito daquele povo. Estes
olhavam para as instituicoes
americanas como um modelo a ser
seguido e o0s imigrantes norte-
americanos como meio para
atingirem tais propdésitos,
independentemente de sua

representacdo real no cenario
politico-social do contexto do pos-
Guerra Civil de um pais
profundamente dividido. No
imaginario brasileiro, o representante
imigrante norte-americano era antes
de tudo o paradigma do progresso e
do desenvolvimento moderno, gracgas

a seu elevado nivel de
comportamento democratico na vida
social. Assim, para as elites

republicanas, a dicotomia entre Norte
e Sul foi abolida definitivamente. Os
imigrantes vieram da América, vivam
0s americanos!
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MULHERES METODISTAS E
ENSINO: ENFRENTAMENTOS
FEMININOS NA EDUCACAO
ESCOLAR

Dr. Vasni de Almeida
Professor Associado I da
Universidade Federal do Tocantins

Resumo:

A maioria das escolas metodistas do
interior do estado de Sdo Paulo, foram
organizadas por mulheres, uma ligada as
sociedades femininas norte-americanas,
outra as sociedades de mulheres
brasileiras. Neste artigo, analisamos os
esforgos feitos para a fundagao de duas
dessas escolas, as origens dos recursos
para a manutengdo delas e a integragdo
de setores sociais locais ao projeto
educacional proposto, o que infere sinais
de um ensino afinado com os interesses
de uma sociedade que carregava as

marcas do regime republicano
instaurado. Tratamos ainda das
mudangas processadas na educagdo

oferecidas pelas missionarias, apontando
suas opgoes por formar mulheres que
atuariam na assisténcia social, fora e
dentro das igrejas protestantes. O estudo
busca sinalizar a pratica educacional das
mulheres como elemento do
empoderamento feminino.

PALAVRAS-CHAVE: Ensino, sociedade,
mulheres, curriculo, poder.

Abstract:

Most Methodist schools from the
countryside of Sao Paulo, were organized
by women, one linked to the female north
american society, other to the Brazilian
women's society. In this article, we
analyze the efforts made for the
foundation of two of these schools, the
sources of funds to maintain them and
the integration of local social groups to
the proposed educational project, which
infers signs of a refined education with
the interests of a society that carried the
marks of the republican regime
established. We also deal with the
changes processed in the education
offered by the missionaries, pointing their
options for forming women who would act
on social assistance, outside and inside of
the Protestant churches. The study aims

to signal the educational practice
women as female empowerment element.
Keywords: education, society, women,
curriculum, power.

Introducao
Em que pese as restricdes a
participacdo na Igreja Catolica e em

algumas igrejas protestantes
tradicionais e pentecostais, as
mulheres exercem o poder nas
hierarquias do mundo evangélico

brasileiro nesse inicio do século XXI.
Exercem esse poder atuando como
pastoras, presbiteras, bispas, como
diretoras de escolas e editoras de
revistas. Fora dos ambientes das
igrejas, atuam como parlamentares e
chefes de executivos municipais e
estaduais. Tais poderes, longe de
residirem nos aspectos religiosos,
mas sem se distanciarem deles,
foram forjados, ao longo dos séculos
XIX e XX, em decorréncia da busca
de espaco de atuacdo em escolas,
instituicdes assistenciais e culturais,
ocorridas eivadas de enfrentamentos

com os poderes masculinos. Esse
artigo tece consideracdes acerca
desse empoderamento, analisando

praticas e posturas de mulheres
protestantes na condugao de escolas.
A educacgao escolar
protestante no Brasil, da segunda
metade do século XIX as primeiras
décadas do século XX, em muito, é
devedora a acdao de mulheres. Algo
ndao muito comum na sociedade
brasileira de entdao, ja que a
educagao feminina se restringia, até
1827, as escolas de primeiras letras.
(ROSEMBERG, 2012: 334). A acao
das missionarias que se envolveram
na organizacdo de escolas nesse
periodo pode ser compreendida tanto
na perspectiva da relevancia que
davam ao ensino como forma de
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fortalecer suas igrejas quanto pela
possibilidade que franqueavam no
sentido de dar Vvisibilidade a
participagdo feminina em uma
sociedade cujos poderes sociais se
concentravam nos homens.

Assim, o] protagonismo
feminino na educacao protestante no
Brasil, na virada do século XIX para o
XX, pode ser compreendido a partir
da nocdao de empoderamento,
guando esse é tido como “mecanismo
pelo qual as pessoas e as
coletividades vao progressivamente
tomando controle de seus préprios
assuntos, de sua vida e seu destino”.
(GUERRERO, 2015: 62). As mulheres
metodistas, em particular,
desdobram-se para ter o controle de
suas praticas em uma sociedade na

qual os papéis femininos ainda
estavam reservados ao espago
doméstico. A tentativa das

educadoras protestantes em romper
com a restricao feminina aos espacos
domeésticos foi bem trabalhada por
Jane de Almeida, em um estudo que
analisou a presenca das mulheres na
educacdo protestante no Brasil.
(ALMEIDA: 1999).

Para Maria Beatriz Nizza Silva,
até o século XIX, o acesso das
mulheres ao saber escolar era
restrito. Segundo a autora, desde

o inicio da colonizagdo, a
educacao formal destinava-se
apenas aos meninos e, mMesmo
esses, nem sempre recebiam os
cuidados de um mestre. Pode
afirmar-se que a instrugdo e
leitura constituiram o quinhdo de
uma minoria de criangas e
jovens. (SILVA, 2008:133).

Algumas poucas meninas
recebiam ensino de ler, escrever e
contar por meio de tutores. A maioria

das mulheres, porém, era incapaz dé
assinar o préprio nome, 0 que nao as
impediam de realizar a leitura de
algumas frases. As elites coloniais -
capitdes, marechais do campo e
senhores de engenho reservavam
para suas filhas a educacao oferecida
nos conventos ou nhas casas de
recolhimentos. Nesses espacgos,
aprendiam pouca coisa além dos
rudimentos da leitura, do coser, do
cantar e da aprendizagem em algum
tipo de instrumento musical. (SILVA,
2008).

As mulheres tiveram que
esperar, assim, a chegada do século
XIX para se profissionalizar. Heloisa
Villela lembra que a
profissionalizacdao da mulher no Brasil
se inicia com a adesao das jovens de
classe média aos cursos normais,
criados a partir da década de 1830. O
primeiro Curso Normal no Brasil foi
criado em Niterdi, RJ, em 1834,
primeiramente, para receber
estudantes masculinos, porém, com
a baixa adesdo dos jovens a carreira
de magistério, a legislagdo, aos
poucos, foi mudando no sentido de
permitir a entrada das mulheres.
Estava aberto, entdo, o espago para
o trabalho da mulher para além do
espaco doméstico. (VILLELA, 2000).

Posto isso, neste artigo,
pretendemos analisar o envolvimento
de mulheres metodistas com a
educacdao escolar, seja na propria
pratica educacional, seja nas
tratativas que encetaram com
pastores, politicos e agentes publicos
da educagédo, na esteira da
compreensao de que um grupo
social, nas suas formas de
representacdao, indica o poder que
pretende exercer. Para Louro (2001),
quando as mulheres assumiram a
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condicdao de professoras, no final do
século XIX, fizeram isso numa
batalha de duas frentes: uma para se
definir e outra contra a definicao dos
homens sobre elas. A definicdo dos
homens sobre as mulheres, mesmo
sobre aquelas que comegavam a
disputar as profissdoes até sob o
mando masculino, ndo diferia muito
do papel feminino na esfera
doméstica. A representacao
masculina sobre a docéncia como
extensdao da maternidade seria uma
das definicdes a ser combatida pelas
proprias mulheres em sala de aula.

Tendo isso em mente,
centralizaremos nossa analise sobre
0 envolvimento das metodistas com a
educacdo escolar, tendo como objeto
de estudo as praticas educacionais e
sociais de missionarias em escolas
metodistas organizadas nas cidades
de Ribeirdo Preto e Birigui,
localizadas no interior do Estado de
Sao Paulo. A educacdo protestante
sera analisada na sua relagao com os
interesses dos politicos liberais que
defendiam o sistema republicano
como condicdao para a modernidade
brasileira. Em seguida, apontaremos
os esforcos dispensados para a
implantacao de escolas, momento em
qgue as mulheres missionarias
demonstraram habilidade no
levantamento de recursos para esse
fim. Indicaremos o ensino ofertado
pelas escolas que organizaram e, por
Ultimo, destacaremos a opgao das
missionarias pela formacao
profissional feminina e 0s
enfrentamentos que tiverem com as
liderangas masculinas da cidade de
Ribeirao Preto.

1.Educacgao protestante e
liberalismo republicano

A  partir de 1870, 1d
consolidadas em varias regides do
pais, as igrejas do protestantismo de
missao partiram para a insergdao no
campo da educacao escolar,
fundando escolas primarias,
secundarias e técnicas nas principais
cidades e vilas brasileiras.
Entendemos, na trilha de Mendonga
(2005: 53), o protestantismo de
missdao como aquele integrado por
presbiteriano, batistas, metodistas e
congregacionais. Essas igrejas se
instalaram no Brasil na segunda
metade do século XIX e, mesmo
mantendo os pilares de suas crencas,
adaptaram-se as realidades da
cultura religiosa brasileira, tendo em
vista a busca da conversdo de fiéis
entre as populagdes com as quais
tinham contato.

Os metodistas iniciaram suas
atividades escolares no interior da
entdo provincia de Sao Paulo, na
cidade de Piracicaba. A missionaria
Martha Watts fundou ali o Colégio
Piracicabano, em 1881, a primeira
das escolas metodistas no Brasil.
Entre os finais do século XIX e as
primeiras décadas do século XX, as
missionarias norte-americanas foram
responsaveis pela abertura das
seguintes escolas femininas: Colégio
Piracicabano, em Piracicaba, SP;
Colégio Americano, em Porto Alegre,
RS; Colégio Isabela Hendrix, em Belo
Horizonte, MG; Colégio Bennett, no

Rio de Janeiro, RJ] e Colégio
Centenario, em Santa Maria, RS.
(MESQUITA, 1995: 99). Essas

escolas, que se sustentam até a
atualidade, e mais outras de curta
duragdo, foram fundadas entre 1881
e 1922, periodo de forte presenca de
missionarios norte-americanos no
Brasil.
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A implantacdo da educacgao
escolar metodista em Ribeirdao Preto
e Birigui, tal qual a organizacao de
igrejas, em muito se deu pela
infiltragdo nas fileiras catdlicas para
se fortalecer e para atrair os
estudantes necessarios para a
manutencdo das escolas. Se era uma
educacao de origem protestante, isso
ndo significava um ensino fechado a
sua expressao de fé, ainda mais se
atentarmos para o fato de que os
protestantes se constituiam em uma
minoria incapaz de manter uma
escola em atividades sem contar com
matriculas de alunos oriundos do
catolicismo. No entanto, convencer
0s pais catdlicos a enviarem seus
filhos para uma escola protestante
nao era uma tarefa facilitada, pois,
embora admitissem o sistema norte-
americano de ensino, os catodlicos
estavam receosos do proselitismo
protestante.

A implantacdo de escolas
metodistas nessas cidades deve ser
compreendida, ainda, levando-se em
consideracdgo um quadro mais
elastico da educacdo brasileira. Além
das concepgoes teoldgicas, filosodficas
e doutrinarias que lhes serviam de
orientacdo, temos que voltar a
atencao para os elementos sociais
presentes no campo educacional
brasileiro. A Constituicdo de 1891
consagrou a liberdade as expressoes
religiosas constituidas no pais,
liberdade até entdo vigiada e
restringida pelo catolicismo
hegemonico que atuava como religido
oficial do Estado. Os |liberais
republicanos esperavam receber dos
seus aliados, entre eles 0s
protestantes, as contribuigdes
culturais necessarias para a formagao
de uma nova ordem politica e social.

missionaric
oriundo dos Estados Unidos estava
depositada significativa parcela de
responsabilidade na construcao da
Republica, pois, se acreditava que o

No protestantismo

protestantismo seria sinbnimo de
avanco cientifico e educacional.

Na visdao politica dos liberais,
na cultura religiosa protestante havia
mais do que o projeto de construcdo
das igrejas — a sua experiéncia com a
educacdo escolarizada a tornava mais
abrangente. Jether Pereira Ramalho
lembra que a modernidade que os
liberais pretendiam com o auxilio da
educacdo escolar protestante residia
no fato de esta se preocupar com a
eficiéncia, com o ensino voltado para
a pratica, para a responsabilidade
pessoal e para o aperfeicoamento das
instituicoes. Segundo o autor
Ramalho (1976: 150), as ideias mais
simpaticas aos liberais eram as de
“evolucdo, de mudancgas, de
transformacgdes, de modernizagoes,
com elevagdo social dos individuos,
dentro da ordem e da hierarquia”, o
que significava uma modernidade e
uma liberdade segundo os conceitos
proprios do pensamento liberal. No
entanto, a ideologia protestante de
mudanca social ndo assumiu no pais,
segundo Candido Procépio Camargo,
“a forma de contestacdo da
estrutura de poder vigente”,
figurando, deste modo, no campo da
moral e do controle de condutas.
(CAMARGO, 1973).

Em Ribeirao Preto, a
organizacao escolar metodista estava
identificada ao projeto de
crescimento religioso da cidade e tal
tarefa foi proposta as associagdes de
mulheres metodistas do sul dos
Estados Unidos, mais precisamente
da Sociedade Missionaria para
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Mulheres Estrangeiras da Igreja
Metodista Episcopal do Sul, fundada
em 1878. Para Zuleica de Castro
Coimbra Mesquita, uma das metas
dessa associacdo era a de preparar
missionarias para atuar em paises
em que as mulheres eram educadas
por homens, como em alguns paises
orientais. A ideia central seria a
formacdao de mulheres em paises
alcancados pelas missoes
protestantes. Segundo a autora,
“educando-as nos padrdes culturais
protestantes e ocidentais, essas
mulheres se libertariam da
dominacdao masculina, tornando-as
independentes e em condigdes de
prover  seu proprio  sustento”.
(MESQUITA, 1995: 96).

Peri Mesquida aponta que,
logo apdés a Guerra Civil dos Estados
Unidos (1861-1865), implantar
escolas seria o principal papel a ser
desempenhado pelas associagdes de
mulheres protestantes norte-
americanas. Tais associacdoes foram
preponderantes na construcao do
idedrio missionario feminino no Brasil
e na consequente educacdo levada a
cabo pelas educadoras. Nas escolas
dirigidas pelas missionarias, a missdo
era libertar a sociedade -
principalmente a mulher das “garras
do analfabetismo e da supersticdao”.
Ainda que de forma velada, o autor
desenvolve a ideia de uma educacdo
organizada como forma de se
contrapor ao poderio cultural e
religioso do catolicismo,
principalmente na segunda fase do
Império e, reiterando sua
compreensao de hegemonia norte-
americana, afirma que a educacdo
metodista liderada pelas mulheres
era relacionada com o aumento da
influéncia econdmica dos Estados

Unidos no pais, principalmentg,
depois da Primeira Guerra Mundial
(1914-1918). Para esse autor, o0s
significativos  valores financeiros
concedidos pelas Juntas Missionarias
dos Estados Unidos as escolas
protestantes estavam vinculados ao

transplante cultural e econ6mico
envidado pelos estadunidenses.
(MESQUIDA, 1994: 162). Tais

vetores estiveram na base do projeto
educacional das metodistas em
cidades do interior paulista, mas nao
se restringiam a eles.

2.0s esforcos na implantacao de
escolar

O Instituto Metodista de
Ribeirdo Preto foi organizado pela
missionaria Leonora Dixon Smith, em
1899, numa situacdo que se mostrou
diferenciada em relagdo as escolas
implantadas em Piracicaba, em Juiz
de Fora, no Rio de Janeiro e em Porto
Alegre. Isso porque era de praxe a
Sociedade de Mulheres Estrangeiras
escolherem as cidades onde se
instalariam as escolas e montarem a
estrutura necessaria para
manutencdo das aulas, dos aluguéis
e as construgées de prédios, os
salarios  de diretores e de
professores, os mobilidarios e as
primeiras despesas gerais. O que
indicava a escolha de uma cidade era
sua posicdo estratégica do ponto de
vista econdmico, a quantidade de
protestantes, as relagbes sociais
estabelecidas pelos membros das
igrejas e as condicdes de transporte
e comunicagdo. Por falta de
informacdes sobre potencialidade que
estava adquirindo Ribeirdao Preto no
cenario econdmico nacionall, e por
pressdes politicas da hierarquia da
igreja, essa sociedade ndo aprovou e
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nao destinou, de imediato, os
recursos financeiros para iniciar a
escola entdo requisitada pelos
metodistas da cidade.

Coube a Leonora Smith, filha
de imigrantes norte-americanos
estabelecidos em Santa Barbara,
interior do Estado de Sao Paulo,
formada no Alabama  College,
Montgomery, EUA, e professora do
Colégio Piracicabano, assumir essa
tarefa. Havia, entre as professoras
dos colégios metodistas, a
necessidade em assumir escolas em
regioes de fronteira agricola.
Atendendo a pedidos de pastores de
Ribeirdo Preto e com a aquiescéncia
do bispo Eugene Hendrix,
responsavel pela missdo metodista
brasileira, a professora assumiu a
responsabilidade da instauracdao da
escola, tendo como recursos
financeiros somente seu salario de
missionaria. Chegou a cidade no
inicio de setembro de 1899, iniciando
as aulas com cinco alunos “sentados
no chao e escrevendo em caixas de
papeldo”. As dificuldades iniciais
foram vencidas pelo aumento das
matriculas e, consequentemente,
pelas mensalidades recebidas no
transcorrer do semestre, o0 que
indicava a aceitacdao da proposta do

ensino metodista por parte da
populacdo local.
No final de 1900, mesmo

descontentes com o fato de Smith ter
implantado a escola sem aprovacgao

prévia, a Associacdao de Mulheres
Metodistas dos Estados Unidos
comegou a enviar 0S recursos

necessarios para a manutengdo de
diretores e professores. Gerenciando
as parcas receitas da escola, Smith e
as missionarias que a acompanharam
ampliaram as matriculas, o que

permitia alugarem prédios ma
adequados a pratica de ensino, ja
gue, em seu inicio, as aulas eram
ministradas no proprio templo. Outra
fonte de recursos para prover as
despesas com funcionarios e
reformas de salas de aula eram as
ofertas recolhidas nas Conferéncias
Anuais da Igreja, ainda que quantias
pouco elasticas. No entanto, nao
eram somente as verbas que
preocupavam as mestras: elas
procuravam estar  atentas as
oportunidades que possibilitassem o
fortalecimento da proposta
educacional metodista na regido.
(CARTA DA FUNDAGAO DO COLEGIO
METODISTA DE RIBEIRAO PRETO,
s/d).

No final de 1900, Smith e suas
professoras necessitaram de um
espaco maior para as festividades do
final de ano - vale lembrar que o final
do periodo letivo ocorria, para as
missionarias, no més de junho, pois
ainda se organizavam segundo o
calendario escolar dos Estados
Unidos. Para tanto, buscaram e
contaram com o apoio dos politicos
locais, que lhes cederam uma sala da
Camara Municipal para a realizagdo
do evento. Um ano depois,
requisitaram ao poder publico, para o
mesmo programa, o Teatro Carlos
Gomes, um dos icones da cultura da
cidade a época, no que foram
prontamente atendidas. Em 1906, a
Prefeitura Municipal comegou a
repassar verbas ao colégio para a
manutencdo de alunos que nao
conseguiam arcar com as
mensalidades. (WOMAN'’S
MISSIONARY ADVOCATE, jun/1901;
nov/1906). O uso dos espagos
publicos para os eventos da escola
era decantado como via de
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fortalecimento de uma denominagao
disposta a esmaecer a hegemonia
catdlica na regido. As missionarias
professoras tinham que se desdobrar
para o convencimento de homens e
atuar em espacos dominados por
homens. Suas acoes eram
tangenciadas, assim, pelas relacdes
politicas. Enquanto a maioria das
mulheres no Brasil ainda
encontravam dificuldades em atuar
em espacos publicos e em travar
acordos politicos de forma
independente (HABNER, 2012;
SOIHET, 2012), as missionarias do
colégio batiam, elas mesmas, nas
portas de vereadores, deputados e
prefeitos, na busca de consolidar as
escolas que fundavam.

Vale lembrar que a escola
metodista de Ribeirao Preto, de 1899
a 1950, foi dirigida por mulheres e o
mesmo acontecia em outras escolas
fundadas por mulheres na virada do
século XIX para o século XX. Ao
analisar o inicio da participacao de
mulheres na direcdo de escolas na
Primeira RepuUblica, Louro (2001:
460) afirma que essa nova funcao,
de algum modo, rompia “com a
representacdo ou as expectativas
mais tradicionais”. Os homens
publicos do interior paulista ndo
estavam tratando de assuntos de
administragcdo escolar com outros
homens, mas com as mulheres
diretoras da escola. Um projeto de
convencimento desenvolvido pelas
missionarias era o de fazer visitas
constantes a area rural procurando
atrair filhos de fazendeiros e colonos
para a escola e, com certa
habilidade, as mestras esforcavam-se
também em manter boas relagbes
com 0S personagens expressivos da
cidade, utilizando, para tanto, todas

as oportunidades que SE
apresentavam, como, por exemplo,
as festas de abertura do ano escolar.

Nesse sentido, segundo
Almeida (1997), em marco de 1909,
enalteceram que “um dos mais
conceituados advogados da cidade
fez a palestra de boas-vindas aos
alunos e pais”. Tratava-se de Augusto
Ribeiro de Loyola, também ex-
prefeito da cidade. Figura muito
conhecida nos meios sociais daquela
época, permaneceu na memoria
coletiva de Ribeirdao Preto, pois, uma
importante rua de um Dbairro
tradicional recebeu o seu nome. As
boas relagdes que as missionarias
mantinham na esfera politica local
eram revertidas quase sempre em
beneficios para a escola. Em 1913,
quando puderam iniciar a construcdao
do seu proprio prédio escolar, na
regiao central da cidade, receberam a
ajuda da Companhia Mogiana da
Estrada de Ferro, que transportou
todo o material da construcao
gratuitamente. (WOMAN'S
MISSIONARY ADVOCATE, jun/1905;
jul/1909; THE MISSIONARY VOICE,

set/1913).
Dos quadros da igreja de
Ribeirao Preto, as educadoras

também procuram receber recursos
financeiros para a manutencdo da
escola. Eduardo Shalders, membro
da antiga familia de metodistas e
engenheiro que transitava na esfera
alta social e politica da cidade,
socorreu quando as mestras estavam
envolvidas em batalhas juridicas com
os proprietarios de outras escolas.
Em 1913, quando ainda alugavam
uma casa para o funcionamento da
escola, cujos proprietarios eram nada

menos que influentes italianos,
membros da Sociedade Dante
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Alighieri da cidade, Shalders usou
sua influéncia em favor das norte-
americanas, isso porque os italianos,
na pretensdao de ter o imédvel de
volta, tendo em vista a constituicao
de uma escola para seus filhos, ndo
estavam respeitando o contrato
estabelecido entre as partes, o qual
garantia a permanéncia das mestras
até o final daquele ano. Contudo,
com apoio de advogados da cidade,
Shalders “destitui os italianos
daquele propédsito”. (THE MISSIONAY
VOICE, abr/1913).

O Instituto Noroeste de Birigui
também comecou suas atividades na
esteira do processo religioso, sendo
fundado em 18 de fevereiro de 1918,
sob a responsabilidade da Associacdo
Metodista de Mulheres da
Conferéncia Anual Central, da missao
metodista no Brasil. Esse fato é
significativo, pois, enquanto a
maioria das escolas ligadas a essa
denominagcdao nas regides Sul e

Sudeste foi organizada pelas
sociedades femininas norte-
americanas, como 0 Instituto

Metodista de Ribeirdo Preto, a de
Birigui foi implantada por uma
associacao formada e dirigida por
brasileiras.

Isso ndo significava que nao
recebesse orientacées pedagdgicas e
religiosas da cultura escolar
estadunidense. No entanto, apontava
maior autonomia das instituicdes
metodistas brasileiras, com
possibilidade de, no futuro, constituir
um modelo de ensino inteiramente
voltado a realidade nacional. Os
esforcos feitos para a fundagdo da
escola, as origens dos recursos para
a sua manutencdo - para além das
mensalidades, e a integracdo de
setores sociais locais ao projeto

educacional proposto sao sinais
um ensino afinado com os interesses
de uma sociedade que carregava as
marcas das mudancgas econOmicas,

politicas e religiosas do regime
republicano instaurado.
Antes que a referida

associacdo assumisse a organizacgdo
da escola, numa regido ainda pouco
conhecida, as metodistas da cidade
se empenhavam em iniciar o projeto
educacional, valendo-se das relacdes
sociais granjeadas no municipio e,
ainda em 1917, personagens
conhecidas da cidade fizeram
doacles para a efetivagao da escola.
Nesse sentido, Miguel Gajardoni,
membro de uma das mais antigas
familias de protestantes da regiao,
fez uma pequena doacdo em dinheiro
para o preparo do local onde seria
construido o prédio escolar. Nicolau
da Silva Nunes, o agricultor fundador
da cidade, um dos mais prestigiados
chefes politicos do municipio, doou
uma parte do terreno necessario para
a construcdo. A maior parte do
dinheiro necessario para abrir a
escola, entretanto, ficou por conta do
também agricultor e vendedor de
terras Robert Clark, um dos diretores
da Companhia de Terras e
Colonizacdo do Estado de Sdo Paulo,
responsavel pela comercializagdo da
maioria das areas para cultivo e
plantio da regiao. (RAMOS;
MARTINS, 1961). Assim, 0s
representantes das camadas médias
do municipio demonstravam simpatia
a escola organizada pela associagdo
feminina metodista, o que se
traduziu em apoio a suas escolas,
indicando que a educacao escolar
protestante estava afinada com as
pretensdes de uma camada social
média, no que diz respeito a uma
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instrucdo que valorizasse
projetos na regiao.

A coordenacao dos trabalhos
para iniciacdo das atividades
escolares metodistas em  Birigui
coube ao reverendo Cyrus Basset
Dawsey, da igreja local, que
contratou a professora Aurea de
Campos Gongalves para lecionar a
primeira turma. (RAMOS; MARTINS,
1961: 159). Esta professora também
dirigiu a escola de 1918 a 1921,
sendo, depois, substituida por Maria
Ormena Franca. (BARROS, 2000:
13). Filhos de pequenos comerciantes
e pequenos agricultores foram os
primeiros a se matricularem e, as
primeiras mensalidades, por seu
turno, giravam em torno de 5 mil
réis, mas determinadas familias
chegavam a contribuir com 50 mil,
para cobrir os custos dos materiais
de ensino dos filhos e demais
despesas da escola. Dos cofres da
igreja, a escola recebeu, em 1918,
175 mil réis, destinados a limpeza da
propriedade, ao pagamento de
pedreiros, carpinteiros, poceiros, de
materiais de construcdo, de salarios e
transporte da professora. (LIVRO DE
CONTRIBUICOES AO  INSTITUTO
NOROESTE DE BIRIGUI, 1917-1927).

A escola recebia também
recursos financeiros de igrejas dos
Estados Unidos, ainda que ndo fosse
mantida por associagdes missionarias
femininas, tal como ocorria com
outras escolas metodistas brasileiras.
Em marco de 1922, por intermédio
do reverendo Clement Evan Hubbard,
futuro diretor da escola metodista de
Lins, a escola recebeu dos norte-
americanos 300 mil réis. As igrejas
metodistas brasileiras de outras
cidades, da mesma forma, enviaram
contribuigdes. Da escola dominical da

Seus

igreja de Piracicaba, por exemplo,
chegaram 110 mil réis. Doacodes
individuais de membros da igreja
eram recorrentes e assim foi com
Cyros Basset Dawsey que, em 1922,
doou 116 mil réis, com o reverendo
Natal Quintanilha, que, em abril do
mesmo ano, destinou 120 mil réis. O
mesmo ocorreu com Alice Martins e
Belmira Fagundes, doadoras de 120 e
60 mil réis, respectivamente.
Missionarias norte-americanas que
atuavam no Brasil também enviavam
verbas para Birigui, tais como Miss
Dechamp, que doou 20 mil, e Miss
Leila Epss, cuja doacao foi de 250 mil
réis, isso no ano de 1922. Miss Lois
Best, por sua vez, doou grande
quantidade de toalhas de rosto.

As missionarias ainda
organizavam outras formas de
arrecadacao financeira visando a
construgdo e a manutencdo de
prédios: festas  juninas, jogos
esportivos e até mesmo venda de
biblias. Em 1926, com a producéo e a
venda de bicho-da-seda, foram
arrecadados 78 mil réis. Ainda
alugavam os terrenos adquiridos para
servirem de pastagem e de depdsitos
de madeira, o que, em novembro de
1925, rendeu 150 mil réis.
Completavam as acoes de
arrecadagdes as cobrancas pelas
licoes de corte e costura, bordados e
piano. A igreja, contudo, nao ficaram
alheias ao processo de contribuicao,
e uma das formas que as
missionarias encontraram para
angariar fundos residia nos apelos
financeiros aos membros e visitantes
nos horarios de culto, no que
resultou em a igreja destinar a escola
545 mil réis em julho de 1925.
(LIVRO DE CONTRIBUINTES DO
INSTITUTO NOROESTE DE BIRIGUI,
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1922-1923;
CORRENTE,
1925-1935).

No decorrer da década de
1920, a Associacdo Metodista de
Mulheres brasileiras passou a
acompanhar mais de perto a
administracdo da escola de Birigui.
Sendo assim, assumiu algumas
responsabilidades, tais como a
mensalidade da diretora nomeada,
gue ficava em torno dos 250 mil réis.
Tal compromisso fazia com que
tivesse participacdo ativa nas
atividades de expansao escolar, o que
demandava constantes contribuicdes
em dinheiro. Em abril de 1931, foram
investidos 260 mil réis e, em agosto,
250 mil réis, ao passo que, em
dezembro, 500 mil réis. As doacoes
das mulheres continuaram nos anos
subsequentes, com o0s livros-caixa
apontando contribuicdes mensais de
250 mil réis, aproximadamente. No
final da década, as doacbes foram
gradativamente diminuindo,
registrando-se, entre janeiro e
novembro de 1939, a soma de
apenas 900 mil réis. Os gastos ja nado
eram 0S mesmosS - em seus
orcamentos passaram a constar
despesas com reformas de prédios,
materiais didaticos, alimentacdo de
funcionarios e de alunos carentes.
Com a propaganda da escola,
gastava-se boa parte do que se
arrecadava: em 1939, foram gastos
1,2 milhdes de cruzeiros com
publicidade em jornais e emissoras
de radio, além de se implantar um
jornal interno, de curta duracao.
(INSTITUTO NOROESTE DE BIRIGUI:
LIVROS-CAIXA, 1925-1935; LIVRO
DE CONTA CORRENTE, 1925-1932;
1938-1939). Era necessario, assim,
aparelhar a escola para a

LIVRO DE CONTA
1932; LIVRO-CAIXA,

concorréncia e para o anuncio de sug
pedagogia, com a qual se esperava
atuar e se identificar com a
sociedade. Uma das ultimas acdes
publicas para arregimentar fundos
para a escola de Birigui, foi a
constituicdo de um Jivro ouro para
compra de instrumentos musicais
para sua fanfarra, uma das mais
debilitadas da cidade. Neste livro,
entre  outros, aparecem como
doadores  personalidades politicas,
proprietdrios de casas comerciais e
de bancos, que fizeram pequenas
doacdes que variavam de 200 a
2.000 mil réis. (LIVRO OURO DO
INSTITUTO NOROESTE DE BIRIGUI,
1957).

A intrincada rede de doagdes
envolvia personagens politicas da
cidade, bem como pessoas e grupos
ligados as missionarias, apontando o
gquanto a instituicdo de ensino
dependia do circulo social e religioso.
Os agentes sociais da cidade
primavam pelos interesses na area
do conhecimento escolar, e as
missionarias, por sua vez, pelo papel
normativo e religioso e pela
afirmacdo feminina. A educacao
escolar das missionarias permitia a
interatividade social, por meio de
relacdoes que as praticas eclesiais
dificultavam aprofundar. Percebe-se,
assim, um grande esforco das
metodistas, fossem elas dos Estados
Unidos ou do Brasil, em fazer com
gue a escola tivesse éxito na cidade.
Havia a necessidade de interferéncia
religiosa e cultural dos protestantes
numa regiao em que se
intensificavam as trocas comerciais
entre o interior do pais e os grandes
centros urbanos. Devemos lembrar
que a Ferrovia Noroeste, que passava
por Birigui, fazia o transporte de
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pessoas e mercadorias entre o litoral
e cidades do estado de Mato Grosso.
A educagao escolar seria, entdo, a
oportunidade de estreitar lagos
sociais e instilar comportamentos
proprios do metodismo protestante
entre as pessoas que se instalavam
na regiao.

3.0 ensino oferecido

Nas escolas de Ribeirdo Preto
e Birigui, as missionarias
organizaram O0S cursos primario e
secundario. No primario, com poucas
variagdes de uma escola para outra,
lecionava-se as disciplinas de Leitura,
Linguagem, Caligrafia, Desenho,
Mdusica, Aritmética, Ciéncias,
Geografia, Histdria do Brasil, Historia
Sagrada e Ginastica. Alfabetizacdo,
conhecimentos gerais para formacdo
intelectual e exercicios fisicos para o
aprimoramento e desenvolvimento do
corpo formavam a pedagogia do
curso. Completavam o curriculo os
Trabalhos Manuais, por meio dos
quais os alunos confeccionavam
mapas, brinquedos, enfeites
domésticos e outros, expondo-os,
depois, em locais publicos. No
manuseio de tesouras, pincéis,
barbantes, loucas, papéis, madeiras e
vidros, os alunos desenvolviam
conhecimentos que lhes poderiam ser
Uteis em profissdes futuras, além do

aprimoramento das coordenacgdes
motoras, uma das exigéncias da
moderna educacao republicana.

(ALMEIDA, 2005, p. 68).

Na Primeira Republica, quando
se processavam profundas mudancgas
politicas e econ6micas no pais, as
mestras de Ribeirdo Preto, seguindo
legislagao federal vigente,
sistematizaram o Curso Secundario.
Esta foi a modalidade de ensino que

a escola
década de 1920 e inicio da década de

mais atraiu alunos

1930, ja que os pais buscavam
oferecer aos filhos uma formacao que
lhes permitisse a continuidade dos
estudos. Compunha o] Curso
Secundario as seguintes disciplinas:
Portugués, Francés, Inglés,
Aritmética, Desenho, Solfejo e Canto,
Corte e Costura, Histéria Sagrada,
Histéria Geral, Histéria do Brasil,
Geografia Geral, Geografia do Brasil,
Educacdao Moral e Civica, Caligrafia,
Ciéncias Naturais, Psicologia e
Higiene, Geografia Comercial, Biblia,
Economia Doméstica, Algebra e
Filosofia. (CATALOGO ESCOLAR DO
COLEGIO METODISTA DE RIBEIRAO
PRETO, 1929).

Emma Christine, diretora da
escola em 1929, destacou os
objetivos a serem alcangados com o
curso, divulgando, em primeiro lugar,
ser o apego as normas da escola o
primeiro critério de aprendizado a ser
observado. O rigor disciplinar visava
a desenvolver no aluno “a firmeza do
carater, a coragem, a dedicacdo, o
altruismo; e despertar-lhes o espirito
de iniciativa, de confianga propria, de
solidariedade”. Reforcava, ainda, que
os valores morais a sustentar o
ensino seriam aqueles verificados no
cristianismo protestante, mesclando
principios religiosos com um ensino
capaz de corresponder a necessidade
de formacao de profissionais
reclamados pela sociedade. No que
se refere aos valores religiosos, a
diretora ressaltou ser a Biblia a fonte
da moral cristd praticada na escola.
Era preciso dar respostas a educacao
escolar requerida por uma clientela
componente de uma regido em
expansdo econdmica e, assim sendo,
a estrutura curricular foi organizada
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se orientando pelo sentido de
responsabilidade social, nao
perdendo, entretanto, a oportunidade
de incentivar a individualidade do
educando, tragco marcante de um
momento pedagodgico que trilhava os
caminhos de uma sociedade cada vez
mais exigente. (CATALOGO ESCOLAR
DO COLEGIO METODISTA DE
RIBEIRAO PRETO, 1929).

Para a diretora, o ensino de

Portugués propiciaria aos alunos
redigir com precisao, falar
corretamente, pensar e colocar o

A\}

aprendizado a servigo das
necessidades da vida”, ao passo que
o ensino de Histéria seria mais
positivo, cabendo-lhe um papel de
“mestre da vida”. Com o ensino da
Aritmética, visava-se que o aluno
obtivesse conhecimentos suficientes
para “fazer todos o0s processos
matematicos requeridos nas relagoes
econdmicas e sociais comuns”. Tais

abordagens eram tratadas como
alternativas ao estilo tradicional de
ministrar aulas. Com oS

conhecimentos adquiridos com os
Trabalhos Manuais, 0s alunos
deveriam contribuir para a “vida em
sociedade”. O Curso de Educacao
Fisica contava com uma variedade de

turmas, preparado para receber
criancas e adultos. Os espagos
apropriados para a pratica de

esportes eram decantados com a
expectativa de atrair a maior
guantidade possivel de estudantes da
cidade a escola. O esporte era
compreendido como um portal para a
salde dos corpos, entregues aos
cuidados das missionarias.
(CATALOGO ESCOLAR DO COLEGIO
METODISTA DE RIBEIRAO PRETO,
1929).

O ensino

propiciado pelas

metodistas seguia a logica
republicana da educagdao para o
progresso. Carlos Monarcha, ao
escrever sobre a relacao educagao e
regulamentacdo da vida publica na
otica dos idedlogos e administradores
publicos do final do século XIX e
inicio do século XX, assim se
manifesta:

O progresso da condicdo de
homem é condicionado a
formulagdo de um programa
intelectual que visa promover a
aboligao do mundo das
diferencgas: conhecer bem, refletir
bem, entender bem, falar bem,
agir bem. Para a lbégica da
administracdo publica da época,
conhecer significa a possibilidade
de intervencdo na vida publica.
Trata-se, entre outras coisas, de
produzir regras de conduta social
e, a partir de um acordo prévio,
impo-las ao conjunto da
sociedade. Os idedlogos exaltam,
assim, as funcgOes criadoras da
razdo humana e elaboram uma
espécie de  metafisica dos

costumes. (MONARCHA, 1999:
75).
Em sintonia com o ideario

republicano de apagamento das
diferengas, segundo Nunes(2000), as
mestras demonstravam, com a
publicacdo das finalidades das
disciplinas, que estavam em sintonia
com os propésitos de idedlogos do
ensino publico, segundo os quais a
educacdo escolar deveria
homogeneizar o ensino, tendo em
vista o preparo do aluno para a
interferéncia na vida publica.

Mas, o ensino secundario
afinado com as propostas
educacionais republicanas nao

perduraria muito tempo entre as
mulheres metodistas, principalmente,
entre as de Ribeirdo Preto. No
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decorrer da década de 1930, com a

cidade contando com inUmeras
escolas primarias e secundarias,
publicas e particulares, as

missionarias optaram por manter
funcionando apenas o curso primario
€ organizar um curso voltado
exclusivamente para a formacgdo
profissional feminina.

4.0 Curso de Educacao Religiosa

A partir de 1935, as
missionarias do Colégio Metodista de
Ribeirdo Preto centralizaram suas
acdes na organizacdao do Curso de
Educacdo Religiosa, voltado para a
formacao de juventude feminina
protestante que atuaria em igrejas e
instituicoes filantropicas. Dessa
forma, finalizaram as atividades
educacionais referentes aos estudos
primarios e secundarios.

Mesmo as mulheres dos
grandes centros urbanos tendo
conquistado visibilidade na
sociedade, como o direito ao voto,
muito em razao das lutas de Bertha
Lutz (PINTO, 2003), nas cidades
interioranas, as mulheres ainda eram
preteridas em fungdes publicas, como
nas atividades politicas, educacionais
e religiosas. Assim, abrir espacos
para a formacao feminina continuava
como meta das missionarias.

A vocacdo das missionarias a
educacdo religiosa feminina pode ser
compreendida a partir das
consideragbes que Duncan Reily
teceu acerca do ministério feminino
entre os protestantes. Para o autor,
as origens das praticas missionarias
femininas podem ser encontradas na
presenca do protestantismo norte-
americano em paises asiaticos. Isso,
em razao das dificuldades da mulher
oriental em conversarem ou

com 0S missionario
razdes culturais
(1997: 115). Se as mulheres
asiaticas tinham resisténcias em
tratar de  questdes religiosas,
educacionais e assisténcias com
homens estrangeiros, as esposas dos
pastores passaram a assumir esses
servigos. As mulheres latino-
americanas, as Dbrasileiras em
particular, dada aos padrdes sociais
que as restringiam ao espaco
privado, também encontravam
barreiras para serem educadas por
homens. Sendo assim, no decorrer
da segunda metade do século XIX, as
igrejas protestantes norte-
americanas passaram a investir na
formacdo de mulheres para a
atuacdo missiondria nas areas
assistenciais e educacionais,
reservando aos homens as atividades
pregacdo. A época, uma grande
quantidade de associacoes
missionarias femininas proliferaram
nos Estados Unidos, que passaram a
receber grandes somas em dinheiro
para o trabalho com mulheres em
paises escolhidos como areas de
expansao missionaria, como o caso
do Brasil. Entendemos que a guinada
das mestras de Ribeirdo Preto para o
ensino religioso feminino, a partir de
1935, se ampara tanto na
perspectiva da cultura evangélica
latino-americana de que a mulher
deveria ser educada por outra quanto
na possibilidade das escolas dirigidas
por elas em receber as generosas
ofertas em disposicao nas igrejas
norte-americanas. Contudo, o que
nos permite chegar mais perto dos
motivos que levaram as norte-
americanas a privilegiar uma

trabalharem
protestantes, por

educacao religiosa a juventude
feminina foram suas constantes
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preocupagdes em capacitar mulheres
para atuarem em igrejas, mais
precisamente na area educacional
leiga e nos trabalhos de assisténcia
social.

Esse motivo ficou explicito no
Catalogo Escolar de 1941, ao
anunciar que o “programa do curso
de Educacdo Religiosa tem como
finalidade, por meio de um curso de
3 anos, preparar mocas evangélicas
para melhor servir a Igreja.
(CATALOGO ESCOLAR DO INSTITUTO
METODISTA DE RIBEIRAO PRETO,
1941). A divulgacdo do curso era

realizada por meio de cartas
enviadas as igrejas, anuncios em
jornais, prospectos e revistas

publicadas pela igreja. Apesar de a
escola contar com amplas
acomodacOes para receber um bom
nimero de alunas, alguns requisitos
basicos eram exigidos para que as
jovens interessadas fossem aceitas,
tais como o de serem “membros de
qualquer igreja evangélica, ter uma
recomendacdao do gabinete pastoral
da mesma, e precisam ter o desejo
ardente de preparar-se melhor para
prestar servicos a humanidade e a
Igreja”. (Idem).

As candidatas, além de
apresentarem, no ato da matricula, a
certiddao do Curso Primario completo,
atestado médico, recomendagao do
gabinete pastoral, carta de filiagdo de
qualquer igreja evangélica e registro
de nascimento provando ter
dezesseis anos completos, teriam
ainda que entregar respondido um
questiondrio contendo as seguintes
perguntas:

Que livros evangélicos ja leu?

Ja leu o Novo Testamento?

Possui recursos para custear as
despesas no Instituto?

Se conseguir lugar no Institut®
estara disposta a voltar para sua
Igreja e servir sem recompensa?
Que trabalho tem feito na sua
Igreja e que cargo ocupa
atualmente?

Que trabalho na
gosta de fazer?
(QUESTIONARIO CONFIDENCIAL
DO INSTITUTO METODISTA DE
RIBEIRAO PRETO, 1941)

Igreja mais

O colégio, de 1935 a 1950,
contou com a direcdo de Sarah
Bennett, auxiliada por Mary Jane
Baxter, Mary Brown Mc Swain e Dina
Rizzi. Essas educadoras estavam
convictas de que as mulheres
deveriam estar capacitadas para
desempenhar tarefas relacionadas ao
trato com o publico evangélico, tanto
na area da catequese as criancas
gquanto na solucdo de problemas
sociais que rodeavam as igrejas. Para
tanto, montaram um programa
escolar no qual constava o estudo do
Velho e do Novo Testamento, aulas
praticas de como se organizar uma
Escola Dominical e como se organizar
uma Escola Biblica de Férias.
Ensinava-se, ainda, a Arte Culinaria,
Corte e Costura, Trabalhos Manuais,
Nutricdo, Como Cuidar de Doentes
Feridos e Educacdo Fisica. O
programa era completado com o
estudo de Lingua Portuguesa e
Inglesa, Introducdao ao Servigo Social
e Orientacdo de Grupos. (CATALOGO
ESCOLAR DO INSTITUTO METODISTA
DE RIBEIRAO PRETO, 1943).

No catdlogo do curso, de
1943, as finalidades das disciplinas
foram expostas. Com os Estudos do
Velho e Novo Testamento, buscava-
se uma "inspiragdo espiritual para o
individuo". Nos estudos sobre Escola
Dominical, as jovens aprenderiam a
organizar uma classe para o0 ensino
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de «criangas e '"para dar uma

educacdo cristda no lar", quando
viessem a casar. Com o estudo de
Sociologia, as alunas teriam a

oportunidade de aplica-los "no seu
trabalho social, quer trabalhando
com individuos ou com grupos". O
lema do curso “E necessario saber
para fazer” era evocado para que as
alunas pudessem organizar a
economia doméstica, cuidar de
doentes e feridos e ensinar. (Idem).
Dessa forma, as estudantes
intercalavam suas atividades entre a
teoria e a pratica, a comecgar pela
organizacao interna da escola. As
orientagdes eram para que as alunas
desempenhassem “servigos na
cozinha, na sala de jantar e na
limpeza do lar”. (Idem).

Nos recintos de lazer da
escola, que chegava a contar com
quatrocentas e cinquenta criangas da
cidade, os trabalhos das internas
também eram requisitados. As
missiondrias ponderavam que no
“trabalho com as criangas do Recreio
Puablico, as alunas adquirem jeito e
capacidade para lidar com as
criangas e compreendé-las,
ajudando-as, assim, na formacdo de
seu carater” (Idem).

Manter as jovens em regime
de internato exigia recursos
financeiros nem sempre disponiveis
no caixa da escola. Para atender
alunas oriundas de familias de baixa
renda, ou encaminhadas por igrejas
pobres, diversas campanhas eram
realizadas. Doacoes foram
requisitadas aos membros das igrejas
metodistas de todo o pais. Em 1947,
o jornal Expositor Cristao apelava
para tais ofertas, afirmando que
quem “da uma oferta em prol deste
trabalho estda contribuindo para a

felicildade de muitas vidas e muito
lares, e para o bem-estar da patria.

(JORNAL EXPOSITOR CRISTAO,
13/06/1947).

Igrejas protestantes de varias
regides do pais enviaram as ofertas e
doacbes ao colégio. As alunas, por
seu lado, dedicavam-se ao
aprendizado oferecido, pois se
tratava de uma formacdo ligada a
formacdo profissional, ainda que
direcionada as praticas de apoio
assistencial e religioso. Varias jovens,
ao finalizarem o curso, buscavam
aprimorar ou vivenciar 0s
ensinamentos recebidos. Em 1948, a
ex-aluna Julieta Castro descreveu
que, ao terminar o curso de
Educacdo Religiosa, resolveu fazer
um Curso de Enfermagem. A egressa
Luiza Oliveira narrou que as matérias
oferecidas davam-lhe capacidade de
organizar atividades com criangas em
igrejas de sua regidao. A ex-aluna
Albertina Damasceno destacou que,
apos encerrar os trés anos de curso,
recebeu um convite para estudar no
Colégio Bennett, onde fez o curso de
Técnico em Educacdao Religiosa,
podendo entdo "desenvolver o que
aprendera e adquirir novos
conhecimentos’. (JORNAL
EXPOSITOR CRISTAO, 08/07/1948).

Depois de formadas, as alunas
do Curso de Educacdao Religiosa
procuravam integrar-se a vida da
igreja local, ensinando as criangas e
organizando e programando escolas
dominicais em varios pontos da
cidade, além de prestarem apoio a
juventude da igreja. Depois de trés
anos de internato, muitas abragaram
as profissdes escolhidas, tornando-se
enfermeiras, pedagogas, artesas,
pastoras, missionarias, psicologas,
assistentes sociais, funcionarias
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publicas e liderancas femininas de
igrejas protestantes. (ENTREVISTAS
COM EX-ALUNAS DO INSTITUTO
METODISTA DE RIBEIRAO PRETO,
29/11/1997).

5.As polémicas entre as mestras
e os homens da igreja

Ainda que demonstrassem
entusiasmo com o Curso de Educagao
Religiosa, as missiondrias ndo
puderam manté-lo em Ribeirdo Preto,
pois, um ensino voltado somente
para a formagdao feminina nao
estavam nos planos de muitos
membros da Igreja Metodista dessa
cidade. Representantes expressivos
da sociedade local que conviveram
com o} sistema educacional
metodista, na década de 1930,
reclamavam pela ampliacdo dos
Cursos. Membros da igreja,
incentivados por componentes da
classe média que estudaram na
escola, iniciaram um movimento para

o retorno do Curso Ginasial,
encerrado pelas missionarias em
1935. As discussdes sobre a

centralidade do ensino secular entre
0s jovens se desenrolaram durante
todo o transcorrer do ano de 1949,
culminando com a transferéncia do
Curso de Educacao Religiosa para
Sdo Paulo, no inicio de 1950. As
polémicas envolvendo, de um lado,
as mulheres missionarias e, de outro,
homens que detinham o mando do
metodismo brasileiro, sinalizam para
as disputas nas quais se envolveram
as mulheres protestantes em busca
de empoderamento no interior das
igrejas que ajudaram a organizar no
pais.

As origens das polémicas
entre as mestras da escola e os
homens da igreja devem ser

buscadas no processo de autonomid
da Igreja Metodista do Brasil em
relacdo a Igreja Metodista Episcopal
do Sul, dos Estados Unidos, iniciado
em meados da década de 1920 e
efetivado em 1930. Rui de Souza
Josgrilberg, analisando este
momento do metodismo brasileiro,
destaca que havia visdes divergentes
entre missionarios e pastores
nacionais quanto ao futuro da igreja.
Além da falta de recursos financeiros
proprios para a sobrevivéncia de uma
igreja autébnoma, os clérigos norte-
americanos ndo desejavam uma
autonomia que desvinculasse a
pratica religiosa do projeto cultural e
ideoldgico dos Estados Unidos.
Segundo o autor, entre os proéprios
brasileiros havia divergéncias sobre
qual o melhor caminho a ser seguido.
Um grupo defendia uma autonomia
mais agressiva, voltada para a
cultura nacional, sem ter, contudo,
um projeto claro para a Igreja
Metodista brasileira. Neste grupo
destacava-se o reverendo e futuro
deputado federal Guaracy Silveira.
Outro grupo defendia uma autonomia
moderada, com liberdade de escolha
de bispos e de organizacdo interna
da Igreja do Brasil, continuando esta
a receber ajuda financeira externa,
ainda que se submetesse a um
periodo de supervisdo por parte da
Igreja norte-americana. Neste grupo
destacava-se o pastor e futuro bispo
César Dacorso. A tese moderada,
também chamada de "autonomia
sem independéncia" foi a vencedora,
com a Igreja Metodista do Brasil,
depois de independente, passando a
ser supervisionada por um Conselho
Central formado por 15 norte-
americanos e 15 brasileiros. Este
conselho, que inicialmente atuaria
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apenas durante a fase de transicdo,
acabou sendo o elo entre as duas
igrejas durante 30 anos.
(JOSGRILBERG, 1990: 95-127).

Ha que se lembrar que as
missionarias da escola de Ribeirdo
Preto estavam identificadas com os
encaminhamentos dos bispos norte-
americanos para as igrejas e
instituicoes de ensino no Brasil. A
partir da compreensdao que faziam
dos significados da cultura religiosa
norte-americana para a sociedade
brasileira é que mantinham os
trabalhos educacionais e
assistenciais. As mestras, além do
apoio dos missionarios integrantes do
Conselho  Central do Instituto
Metodista, 6rgdao gestor da escola,
tinham suas reivindicagdes
endossadas pelo Bispo César
Dacorso. Por outro lado, os membros
da Igreja Metodista de Ribeirdo
Preto, que defendiam uma escola
identificada com 0 sistema
educacional proposto pelo poder
publico, buscavam, para esse fim, o
apoio do entdo reverendo e deputado
Guaracy Silveira, desafeto do bispo
metodista a época.

Como destacamos, 0s
metodistas de Ribeirdo Preto, no final
de década de 1940, manifestaram o
desejo de reiniciar o Curso Ginasial
do colégio e as conversas foram
iniciadas com o conselho gestor da
escola. Em outubro de 1948, as
principais liderangas da igreja
elaboraram um documento pedindo a
reabertura desse curso, sendo esse
documento entregue ao pastor local
para ser apreciado e votado pelo
Concilio Paroquial. Solicitavam “a
imediata reabertura do  Curso
Ginasial do nosso educandario, cujo
fechamento, em tempos passados,

continuos
comentarios,

tem provocado
desagradaveis

lamentando a
educandario metodista”. 0
documento foi assinado pelo
presidente da Sociedade Metodista
de Homens, Jaime Pinto Borges, o
guia-leigo, Raul de Paula Gongalves e

todos
regressao do

os economos Pedro Pantaledo,
Gabriel Maciel Filho e José
Conegliano. As principais alegacoes

para a volta do Curso Ginasial foram
o bom numero de evangélicos na
cidade, o espacoso prédio, a
importancia que a cidade estava
adquirindo no cenario econdémico e
cultural do Estado de Sao Paulo e o
conceito que a educacdao metodista
havia adquirido ao longo de meio
século de existéncia. Esse movimento
tinha o apoio do pastor local, José
Carlos Person, do reverendo e
deputado federal Guaracy Silveira,
nascido em Ribeirdao Preto, local onde
foi pastor, em 1935, e do membro da
igreja e jornalista, Waldermar
Arruda. O documento foi aprovado
por unanimidade pelos membros
presentes no Concilio e enviado ao
Conselho Superior da escola. (ATA
DO CONCILIO PAROQUIAL DA
IGREJA METODISTA CENTRAL DE
RIBEIRAO PRETO, 10/10/1948).

As missionarias nao
concordavam com esta decisdao e o
impasse se arrastou por quase um
ano. Em julho de 1949, na Reunido
do Conselho Central da Igreja
Metodista do Brasil, realizada nas
dependéncias do Instituto Bennett,
no Rio de Janeiro, foi solicitada uma
apreciacao sobre os critérios de um
possivel desmembramento em duas
escolas. Quanto ao grupo que ficaria
em Ribeirdo Preto, foram tomadas as
decisbes de manter a escola sob a
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administracdo do Conselho Superior
do Instituto Metodista, e que esse
ficaria encarregado de autorizar ou
ndao o uso do prédio para outras

atividades  “ou negocio outro
qualquer, no campo educativo e
social, que destoe dos principios

evangélicos dentro dos objetivos da
Igreja Metodista do Brasil”. (ATA DO
CONSELHO CENTRAL DA IGREJA
METODISTA NO BRASIL: 04 e
05/07/1949).

Apesar dessas tentativas de
conciliagbes, o acerto entre as duas
partes naos seria estabelecido
rapidamente, arrastando-se 0s
conflitos por todo o ano de 1949. Os
membros da igreja de Ribeirdo Preto,
reunidos novamente em concilio,
tomou a decisdao de continuar com o
Curso de Educacao Religiosa sob a
direcdo das missiondrias, manter o
Jardim da Infancia e o Curso Primario
e, ainda, organizar um curso Ginasial
Feminino, em vez de misto. Essa
decisao foi homologada pelo
Conselho  Superior do Instituto
Metodista, no final de 1949. Ainda
que se sentissem compelidas a
assumir o ensino ginasial para
mogas, as missionarias estavam
convictas de suas vocacdes para o
preparo de mulheres para a atuacao
em igrejas e no servico social, e nao
abriam mdo de se dedicarem
exclusivamente a esse
empreendimento. Contando com o
apoio da Associacdo de Mulheres
norte-americanas, resolveram deixar
Ribeirdao Preto para continuarem a
desenvolver suas atividades em Sao
Paulo, no Bairro de Santo Amaro,
passando para a igreja de Ribeirdao
Preto a incumbéncia de dirigir o
Jardim de Infancia, o Curso Primario
e o futuro Curso Ginasial. Diante

formado

dessa decisdo, foi
Conselho  Superior do  Ginasio
Metodista de Ribeirdao Preto, tendo
sido escolhido como diretor da escola
o jornalista Waldemar Arruda, um
aliado do reverendo e deputado
Guaracy Silveira.

O més de janeiro de 1950 foi
marcado pelo clima de hostilidade
entre as missionarias e as liderangas
masculinas da igreja de Ribeirdao
Preto. De um lado, as norte-
americanas mais a professora Dina
Rizzi procuravam apressar o0 processo
de transferéncia do Instituto
Metodista e Curso de Educacao
Religiosa para Sao Paulo, ja que
teriam de iniciar imediatamente as
atividades na capital do Estado; do
outro, as liderancas locais
procuravam regularizar a situagao
dos cursos que ficaram sob suas
responsabilidades e organizar o
Curso Ginasial. A celeuma que se
iniciou com as propostas de ensino
divergentes foi acentuada no trato de
guestdes aparentemente simples,
como o destino do mobilidrio, as
matriculas iniciadas no ano anterior e
o direito de utilizar o nome da escola.
Em correspondéncia de Waldemar
Arruda, diretor da escola de Ribeirdao
Preto naquela época, ao presidente
do Conselho Superior do Instituto
Metodista, reverendo Augusto
Schwab, na época ocupante do cargo
de Secretario Geral das Missoes, as
animosidades se fizeram presentes.
Indagando se as professoras estavam

mesmo de mudanca, Waldemar
Arruda expressou que, “se as
missiondrias  estdo mesmo se
transferindo, que seria melhor

politica, que ndo nos atrapalhe em
nada mais”. Na mesma carta, ao
relatar as primeiras atividades do
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Ginasio, aproveitou para chama-las
de “gente escravocrata de
brasileiros”. Segundo o diretor, além
de Mary Jane Baxter ndo deixar que
ele e um engenheiro entrassem no
colégio para tirarem as medidas do
prédio, a pedido da Secretaria da
Educagdo, as mestras estavam
levando todos os materiais da escola.
Na carta, solicitava que essa “gente
nao tem direito de ofender tanto os
'indios'. Eu de minha parte prefiro
viver pobremente, mas ndo me
vendo por ddlares criminosos”.
(CORRESPONDENCIA DE WALDEMAR
ARRUDA AO REVERENDO AUGUSTO
SCHUWAB: 04/01/1950).

Na metade do més de janeiro
de 1950, o Curso de Educacdo
Religiosa foi instalado em Sao Paulo,
com a professora Dina Rizzi se
encarregando de finalizar a transicao
da escola junto aos organismos do
Estado. Nessas tratativas, uma nova
polémica se instaurou entre as
missionarias e as liderancas da Igreja
Metodista Central de Ribeirdo Preto.
Os dois grupos pretendiam utilizar o
nome de Instituto Metodista. Depois
de muitos ataques tornados publicos,
um acordo documentado entre o
presidente do Conselho Superior e o
pastor da igreja local estipulou a
necessidade de mudancga de nome da
escola em Ribeiro Preto, o direito de
uso do prédio e imodveis pelos
responsaveis pela escola na cidade e
a proibicdo da modificacao da
estrutura predial da mesma até que a
situacao fosse legalizada. Dina Rizzi
ficou encarregada dos Ultimos
acertos para a entrega do prédio que
as missionarias ocuparam desde
1915. (ACORDO PARA O USO DO
INSTITUTO METODISTA DE
RIBEIRAO PRETO: 22/01/1950).

No entanto, mesmo havendo c
necessidade de a escola de Ribeirdo
Preto usar outro nome, até junho de
1950 ela continuava suas atividades
sem muda-lo. Dina Rizzi continuava a
enviar cartas ao Conselho Superior
da escola notificando que por “alguns
jornais, que minha familia me
mandou e deles recortei essas
noticias, as quais lhe envio, a fim de
gue o senhor possa Vvé-las. As
noticias davam conta do uso do
nome Instituto Metodista para fazer
propaganda da escola na cidade.
(CORRESPONDENCIA DE DINA RIZZI
AO REVERENDO AUGUSTO SCHWAB,
19/06/1950).

O problema no nome entre os
dirigentes de Ribeirao Preto e as
missionarias de Sao Paulo foi
solucionado no Concilio Geral em
Porto Alegre, RS, quando ficou
decidido que o Instituto Metodista se
tornaria "uma Instituicdo Geral da
Igreja Metodista do Brasil; e que o
Patrimbnio do Instituto Metodista de
Ribeirdo Preto, continuasse a ser
administrado pelo Conselho do
Instituto Metodista"®*. Entretanto, o
caso nao foi apaziguado, com a
celeuma, apenas mudou de
personagens. Um novo conflito foi
instaurando entre a Comissdo da
Igreja Metodista de Ribeirdo Preto e
o Conselho Superior, com denuncias
sobre irregularidade constantemente
levadas as instancias superiores da
hierarquia da Igreja. O trecho de
uma correspondéncia do Bispo César
Dacorso para o reverendo Augusto
Schwab, presidente do Conselho
Superior do Instituto Metodista a
época, aponta que as polémicas
ainda perduravam nos jornais da
cidade de Ribeirdao Preto. O bispo
receava “se tdo abundante noticiario,
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nas vésperas das eleicdes, tivesse
fins politicos...”. (CARTA DO BISPO
CESAR DACORSO AO REVERENDO
AUGUSTO SCHWAB, 1950).

O receio do uso politico das
noticias sobre a escola as vésperas
das eleicdbes seria um recado ao
reverendo Guaracy Silveira, a época
deputado federal pelo Partido
Republicano Trabalhista (PRB). Como
ja destacamos, as relacbes entre o
Bispo César Dacorso e€ o deputado
Guaracy Silveira, ha muito tempo,
nao eram das melhores, e isto nao
ocorria por questdes particulares e
sim por motivos politicos e de carater
juridico quando aos Canones da
Igreja. Quando Guaraci Silveira foi
eleito Deputado Federal pelo Partido
Socialista Brasileiro?>, em 1934,
inclusive com o] apoio dos
metodistas, o conflito se espalhou no
interior da igreja, com a questdo se
estendendo por mais de uma década.
O ponto central da desavenca posto
pelo bispo Cesar Dacorso girava em
torna da permissdo ou ndao ao cristao
participar ativamente da vida politica
partidaria. A polémica ganhou as
paginas do jornal "Expositor Cristao"
e, segundo Duncan Reily, o bispo
chegou a orientar, embasado nos
documentos da Igreja, que os
presbiteros eleitos para a vida
publica deveriam ficar em
"disponibilidade". (1984: 278).

Depois de intensos debates
entre os dois grupos, de um lado
Waldemar Arruda e Guaracy Silveira
e do outro o reverendo Augusto
Schwab e o bispo César Dacorso, em
margo de 1951, um acordo definitivo
foi firmado. As mestras se ocuparam
do Curso de Educacao Religiosa em
Sao Paulo e procuraram nao
aprofundar mais o conflito, até que

desapareceram os Ultimos vestigio
das divergéncias. O curso promovido
pelas missionarias, cuja meta era a
formacdo de diaconisas, continuou
até a década de 1960, quando foi
desativado.

Consideracoes finais

O empenho das mulheres
metodistas na organizacdo de escolas
e do curriculo no interior paulista,
durante a Primeira Republica, foi aqui
compreendido a partir de trés
intengdes: 1) a religiosa: as
missionarias, o proprio termo ja
explicita a intencao, se lancaram na
organizacao de escolas, tendo em
vista o alargamento das fronteiras do
protestantismo no Brasil. As
professoras e as diretoras tinham
clareza de que as escolas que
comandavam faziam parte da missao
religiosa de educar e converter
alunos e parentes de alunos; 2) a
mudanca de comportamento social: a
educacao proposta pelas mulheres
estava sintonizada com o processo de
civilidade desencadeado pelos
agentes publicos que pensavam a
modernidade republicana, ou seja, a
de instilar comportamentos coletivos
de cuidados com o corpo e com 0s
habitos saudaveis; 3)
empoderamento: as acbes de
implantacdo e direcao de escolas por
mulheres apontam para o exercicio
do poder feminino na sociedade e na
igreja, pois, tiveram que convencer e
enfrentar homens, tendo em vista a
implantagcdo de suas propostas de
ensino.

As atividades de organizagao
da escola, ainda no final do século
XIX, as praticas para angariar apoio
entre os homens da igreja e de
politicos do interior paulista, a
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percepcdao da necessidade de formar

mulheres para atuar como
profissionais e nao mais como
esposas de pastores, 0

enfrentamento que tiveram com as
liderangas masculinas da igreja,
tendo em vista a defesa da educagao
feminina, cristalizam as praticas de
empoderamento da mulher. E esse
empoderamento teve como esteio a
acao das missiondrias na sala de
aula. Sobre as relagbes de poder
feminino que emergem da sala de
aula, Louro (2001) reitera que:

Um olhar atento percebera que a
historia das mulheres nas salas
de aula é constituida e
constituinte de relagées de poder.
E mais adequado compreender as
relacbes de poder envolvidas,
nessa e em outras historias, como
imbricadas em todo o tecido
social, de tal forma que os
diversos sujeitos sociais
exercitam e sofrem efeitos de
poder. Todos sdo, ainda que de
modos diversos e desiguais,
controlados e controladores,
capazes de resistir e de se
submeter (LOURO, 2001: 478).

A organizagdo de um curso
voltado para a preparacdo de
mulheres e depois o enfrentamento
as liderancas da igreja que tentaram,
no clima de conflito instaurado,
sombrear a memoria do ensino que
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Resumo:

Nas primeiras décadas de instalacdo da
Denominagdo Batista no Brasil, os
missionarios estadunidenses fundaram
escolas primarias e colégios de nivel
médio, com o propdsito de escolarizar,
instruir e evangelizar a populagao, que
consideravam ignorante e supersticiosa,
decorrente da influéncia do catolicismo na
cultura nacional. Criticavam os colégios
catdlicos e desenvolveram métodos
originarios dos EUA, inovadores e
tecnicistas. O primeiro colégio organizado
foi o Taylor Egidio, em Salvador,
posteriormente espalharam-se nas
principais capitais e cidades. Geralmente
eram instituicdoes dirigidas pelas
missionarias, diligentes professoras, as
quais por serem mulheres estavam
proibidas do exercicio pastoral, porém
transformaram as instituicdes escolares
em espacgos de visibilidade e prestigio no
campo religioso do Pais.
Palavras chave: Batistas.
Proselitismo.

Colégios.

Abstract:

In the first decades of the settlement of
the domination of Baptist Church in
Brazil, American missionaries founded
primary and secondary schools in order
to instruct, evangelize and school the
population which was thought to be
illiterate and surperstitious due to the
Catholicism influences in the national
culture. To do so, they started by
criticizing the old catholic educational
methods that ruled the schools and then

to oppose to those ones they developé€
American methods which they claimed to
be innovative and technical. The first
school to be started following that style
was Taylor Egidio, in Salvador. Some
time later, more of them spreaded in the
main capitals and towns. Generally, those
schools were managed by female skilled
missionaries, teachers who, for being
women, were not allowed to have any
sacred services at the church. However,
they changed the school environment
into a prestigious visible space in the
country’s religious field.

Keywords: Baptist.

Proselytism.

Schooling.

Ensina a crianga o caminho em que deve andar
e até quando envelhecer,
nédo se desviara dele. (Provérbios 22:6).

Introducao
Pretendemos abordar, numa
perspectiva histéorica, o projeto

educacional da Denominacgdo Batista
no Brasil, destacando a criacao das
escolas anexas aos templos,
destinadas as primeiras séries, bem
como o0s colégios que ofereciam
cursos de nivel médio. Enfocamos as
primeiras décadas da presenca
batista no Pais até a década 1960
guando esse grupo protestante ja
havia amealhado visibilidade e um
significativo  numero de fiéis.
Privilegiamos a trajetéria do Colégio
Taylor Egidio, a primeira instituicdo
escolar de confissao batista
organizada no territério brasileiro,
bem como a Escola da Associagao
Cristd de Mocos, em Salvador e o
Colégio Progresso em Sao Paulo.

Por entendermos a religido e
as instituicdes religiosas como parte
relevante na formacdo cultural,
trabalhamos na perspectiva da
Histéria Cultural e da Histdria das
Religidbes, com o conceito de

representacdbes (CHARTIER, 1990)
com interfaces da Sociologia e uso
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instrumental do conceito de campo
religioso (BOURDIEU, 1987). Os
agentes do sagrado e as agéncias
religiosas sao bastante diversificados.
Entre os cristaos encontram-se varias
categorias: mais institucionalizadas e
hierarquicamente estruturadas como
a Igreja Catodlica; as seitas, grupos
minoritarios, formadas por fiéis
convertidos voluntariamente, a
exemplo de pequenas congregacoes
resultantes de cismas; a
denominagdo, comunidades religiosas
em processo de institucionalizagao e
com alguma visibilidade, referente as
divisbes do protestantismo, como a
Denominacdo Batista e a Assembleia
de Deus. Atualmente, com o
crescimento dos grupos
neopentecostais nas grandes cidades
brasileiras, uma nova categoria esta
sendo gestada, a igreja de bairro.

Em janeiro de 1882, a Junta
de Richmond da Convencao Batista
dos EUA nomeou como missionarios
para o Brasil o casal Zacarias Taylor
e Katerine Taylor. Tendo se reunido
aos Bagby, em marco do mesmo ano
comecou o aprendizado da lingua
portuguesa no Colégio Presbiteriano
em Campinas. Dois meses apds a
chegada dos missionarios a Bahia, 15
de outubro de 1882, foi organizada a
Primeira Igreja Batista do Brasil,
composta de cinco membros, os dois
casais de missionarios
estadunidenses e o ex-padre Antonio
Teixeira de Albuquerque, em

Salvador, capital da Provincia. Os
pioneiros casais Taylor e Bagby,
organizaram (o] primeiros

empreendimentos educacionais
batistas no Brasil.

Representando um tipico
protestantismo missionario, a

Primeira Igreja Batista do Brasil

instalada em Salvador, fazia parte d€
uma estratégia do comité dos EUA
para divulgacao das doutrinas
batistas. O Reverendo Bagby,
escrevendo a Junta de Richmond,
esclareceu: “... Escolhemos a Bahia
por diversas razbes: primeiro pela
sua grande populacdo... Encontramos
ali massas do povo ao alcance
imediato” (CRABTREE, 1962: 73-74).
O Reverendo Taylor referiu-se as
mesmas razoes, acrescentando o fato
de a Bahia “ter sido a capital civil e
agora ser a capital eclesiastica do
Pais.” Pode-se concluir que existiram,
além das preocupacoes religiosas,
fatores outros decisivos para a
escolha da Bahia como local
estratégico para expansdao da
Denominacdo Batista no Pais.

1.Combatendo as trevas da
ignorancia

A divulgacdo da Biblia e
literatura evangélica fazia parte da
estratégia dos missionarios. Sendo
um dos artigos de fé, a “Biblia como
regra de fé e pratica” fazia-se
necessaria a sua leitura, que as
pessoas tomassem conhecimento de
seus ensinos para encontrarem o
verdadeiro caminho da salvacao. O
analfabetismo, ainda hoje vigente no
Brasil, foi constatado pelos batistas
como um problema a ser enfrentado,
pois dificultava diretamente o
trabalho de proselitismo, baseado na
divulgagdo de tratados evangélicos e
na leitura e compreensao do texto
biblico, considerado entre os batistas
como primordial na devocao pessoal
dos fiéis, praticas e doutrinas.

No final do periodo imperial, a
situacao do setor educacional era
critica. O diretor geral da Instrugdo
Pdblica na Bahia, em 1885
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reconhecia: “Uma desproporcdo
entre a populacédo livre (apenas esta)
em idade escolar e o numero de
cadeiras, a distancia entre os
principios vigentes da pedagogia,
expressos em Lei, e sua aplicagdo
pratica; a evasdo alarmante nas
escolas” (TEIXEIRA, 1975: 160).
Convém destacar que os esforgos
educativos atingiam exclusivamente
a populacao livre, deixando de fora o
grosso da populagao baiana formada
por escravos e seus descendentes.
Tratava-se de uma educacdo dirigida

para a elite ficando excluida a
populacdo pobre e negra, que
formava, majoritariamente, a

membrezia batista.

Nos primeiros anos de
funcionamento da Primeira Igreja
Batista, em Salvador, para que os
irmaos ndo alfabetizados pudessem
conhecer o basico das doutrinas
batistas, a assembleia decidiu, em
1886: “ser necessario ler o nosso
Pacto ao menos uma vez por més...
pelo motivo de muitos irmdos ndo
saberem ler. Neste sentido foi feita
moc¢do e foi aprovada” (LIVRO DE
ATAS DA PRIMEIRA IGREJA BATISTA,
n°l ata 103 p. 115). Além da
necessidade de ler a Biblia,
exigéncias administrativas de
funcionamento da vida eclesiastica
requeria uma escolaridade minima,
que permitisse a todos os membros
da comunidade desempenhar cargos
nas organizagdes internas, tais como
presidentes, secretarios, tesoureiros
e relatores de comissoes.

O Brasil republicano herdou do
Império, um baixo nivel de
escolarizacao que as autoridades
educacionais consideravam
incompativel com o seu projeto de
democratizacdo da sociedade e de

formacao do cidaddao. “O regi
republicano  alimentava o0  seu
discurso com o que incorporou de
1789, retemperado na profissdo de fé
na salvacado pelo saber. Vulgarizou a
regeneracdo da sociedade pelas luzes
da instrucdo: abrir escolas é fechar
prisées” (SILVA, 1997:10). Conforme
relatéorio da Diretoria Geral de
Instrugdo Publica, das 275.714
criancas em faixa etaria escolar na
Bahia, apenas 18.800 estavam
matriculadas, isto é apenas 6,8%. Os
adultos nado alfabetizados no mesmo
ano correspondiam a uma cifra de
1.753.221 de uma populacdo total de
1.919.802 habitantes, portanto
apenas 8,7% dos baianos sabiam ler
e escrever e 91,3% eram
analfabetos. (SILVA, 1997: 10).

Os ideais de democratizacdo
do saber da elite republicana nao se
concretizaram. 0] analfabetismo
continuou a ser um problema da
sociedade brasileira, sobre o qual a
lideranga batista tinha plena
consciéncia, tratava-se de uma
guestdo visivel no cotidiano das
congregacdes. O Reverendo Taylor
referiu-se a analfabetos na Primeira
Igreja Batista, tal qual uma “senhora
velha e corcunda, que ndo conhecia
uma letra do analfabeto que foi
recebida pela igreja e agora estava a
caminho do batistério”. No momento
da profissdo de fé, muitos irmdaos
confessavam nao saber ler e todos
respondiam afirmativamente a
pergunta de que queriam ler a Biblia.
“Eles queriam aprender, na maioria
ndo para outra coisa, mas para ler a
Palavra de Deus, 75% do povo ndo
sabe ler!” (TAYLOR, 1969: 33-36).

Conforme o missionario M G.

White, a maioria continuava
analfabeta: “Ha a pequena classe
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privilegiada que faz o cientifico e
treinamento profissional, e a grande
massa permanece até a velhice
completos analfabetos. A ignoradncia
gue prevalece nesta massa faz com
gue o desenvolvimento em todas as
areas seja bastante dificil” (WHITE,
1929: 26). Na dtica dos batistas, o
analfabetismo atingia duas
dimensodes: a interna, que dificultava
a expansao no Brasil, pois “o
trabalho de treinamento nas igrejas
também tem a complicacdo dos
tantos que sabem nada ou muito
pouco” (WHITE, 1929: 26). A
externa, ao constatarem que o
analfabetismo era um O&bice ao
desenvolvimento do Pais, além de
inibir a formacdao de uma opinido
publica, como havia nos E.U.A.
Representado como sinGnimo
de cegueira e escuriddo, para os
batistas, o analfabetismo era uma
“terrivel hydra” que se chocava
contra a “divisa auriverde ordem e
progresso”, um grande entrave para
que o Pais de fato progredisse e
desenvolvesse suas potencialidades,
conforme o Jornal Batista que
frequentemente apresentava artigos
e reflexdes sobre a instrugcdo e o
analfabetismo no Brasil. Dentre os
diversos problemas sociais que
atingiam o Brasil no periodo, nenhum
ganhou tanta repercussdo na
imprensa batista quanto o]
analfabetismo! Evidentemente por

motivos de foro interno, como
analisado anteriormente, desde
quando a persisténcia de tdo

elevadas taxas de ndo alfabetizados
atingia diretamente  os ideais
expansionistas da denominagao.
Desse modo, ao buscar os
fatores que provocavam o problema,
nem a imprensa nem a lideranga do

grupo analisaram os determinante
sociopoliticos causadores do
analfabetismo. Como seguidores da
tese da superioridade das nagOes
protestantes em detrimento das
catdlicas, consideravam que a
tradicdo catodlica brasileira era o fator
primordial para explicar o]
analfabetismo no Pais. Discorrendo
sobre as esperancas que a Republica
trazia para resolver a questdo
educacional no Brasil, o missionario
E. V. Mullins, em 1896, opinou sobre
a responsabilidade da Igreja Catolica:

Na Provincia da Bahia, que é a
residéncia do arcebispo catdlico, e
que tinha uma populagdo de
1.400.00, havia 962.720 que nao
podiam ler nem escrever. Este é
um fato que quase nem precisa
de comentario, quanto & politica
educacional e o espirito da
hierarquia romana. E é esta
politica que tem emperrado o
Brasil enquanto . as nacoes
marcham adiante. E isto que tem
causado uma indoléncia e
lentiddo intelectual, industrial e
religiosa do povo. A educacao

encorajada sob o dominio
Romano era superficial e
mecanica. Criangas eram

ensinadas a decorar nomes de
santos, catecismos, etc. O poder
do raciocinio ndo era estimulado,
e a mente ficava
subdesenvolvida. (MULLINS, THE
FOREING MISSION JOURNAL, n.
2,1896: 61-62).

As cifras apresentadas pelos
batistas guardavam similaridade com
as oferecidas pelo governo. O
Reverendo Mullins, além de colocar o
onus do analfabetismo brasileiro
sobre a Igreja Catdlica, a
responsabilizava por uma educagao
equivocada, provocadora de atraso e
fragilidade intelectual, por isso os
brasileiros eram indolentes. Em
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outras palavras, 0
subdesenvolvimento brasileiro era
uma decorréncia do catolicismo de
sua populagdo. Em 1901, o Jornal
Batista, assim se expressou:

a ignorancia é a mae da devocao
é a doutrina da egreja catholica
apostolica romana. A funesta
conseqUéncia de semelhante
doutrina é que os adeptos dessa
egreja sao em quase toda a sua
totalidade analphabetos andam
as apalpadelas na retaguarda da
civilizagao moderna. (O JORNAL
BAPTISTA, 1901, n°.7. 2).

A vinculagcdo estreita do
analfabetismo com o catolicismo foi
um tema recorrente na literatura
batista, constituindo-se em parte
significativa do seu discurso e de sua
estratégia em busca de novos
prosélitos. Em 1917, o Jornal Batista
publicou uma série de artigos sobre a
Educacdo e o bem estar de um Povo,
comparando a atitude de catdlicos e
protestantes frente a educacgdo:

Quanto mais catholico € um povo
é inegavel que tanto mais
ignorante e supersticioso se
conserva... a catholicissima
Hespanha e a Austria, onde o
analphabeltismo  campéia. A
Egreja de Roma muito se gaba de
ser o Brazil catholico e o
resultado é que 80% da sua
populacdo é analphabeta, para
sua eterna infelicidade (O JORNAL
BAPTISTA, 1917, n°. 46.4).

Acreditavam os batistas que
nos paises de origem reformada, as
taxas de analfabetismo eram baixas
em decorréncia da vivéncia do
protestantismo da maioria da

populacdo. Ao tomarem tal
constatacdo como verdade que
legitimava a agao proselitista
orgulhavam-se de que “ Os povos

sob a influéncia do protestantis
sdo justamente aquelles que sdo os
mais progressivos e adiantados do
mundo e em que a instrucdo é mais
generalizada” ( O JORNAL BAPTISTA,
1917, n°. 46, p.4). Nao ha referéncia
a razoes politicas na origem da
questdo, a opgao religiosa explicava
o problema e coerente com essa
visao, apontavam-se solugdes
religiosas e internas para resolver o
analfabetismo brasileiro.

Ao mesmo tempo em que
desqualificavam a Igreja Catdlica
como obscurantista e responsavel
pelo analfabetismo do Pais, os
batistas construiram uma
autoimagem de progressistas,
letrados e que a aceitacdo de suas
doutrinas contribuiria para alfabetizar
a populacdo, livrando-a das “trevas
da ignorancia e das garras da hydra,”
conforme suas representagoes.
Segundo os batistas, a conversao aos
principios  protestantes era um
poderoso incentivo para que pessoas
iletradas buscassem o letramento.
Apds lamentar o elevado nimero de
analfabetos que existia no Pais, o
missionario White demonstrou a
eficacia do Evangelho em transformar
as pessoas: “‘um dos efeitos
maravilhosos do Evangelho é que um
novo crente analfabeto sempre tem
um forte desejo de ler sua Biblia e
fara todo esforco possivel para ler” (
WHITE. 1929: 26).

2.Criando escolas e gerando a
luz do saber

Em 1893, a Primeira Igreja
Batista discutiu a criagdo de uma
“escola industrial, composta de
quatro classes (ou artes)”. As razdes
para a fundacdo da escola eram
claras: “para o engrandecimento da
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causa e dos futuros servos de Jesus,
0os nossos filhinhos preservando
assim do grande perigo que encorre
com mestres idolatras e corruptos,
para cujo fim esta promovendo os
meios necessdrios” (LIVRO DE ATAS
DA PRIMEIRA IGREJA BATISTA DO
BRASIL, n° 1, p 248). Para pagar aos
professores fizeram uma arrecadacao
especial: "“a necessidade de ser
sustentado um professor, para isso
abrir uma subscricdo, duas aulas,
uma para 0S meninos e outra
nocturna para os adultos” (LIVRO DE
ATAS DA PRIMEIRA IGREJA BATISTA
DO BRASIL, n° 1, p 248). A escola
industrial durou pouco em Salvador,
sendo transferida para o interior em
Santo Antonio de Jesus, recebendo
apoio financeiro da junta de
Richmond. Posteriormente foi
transferida para o Piaui.
Acompanhando-se as atas da
Primeira Igreja Batista do Brasil,
conclui-se que outra escola anexa, de
primeiras letras e ensino basico, foi
organizada e sustentada pela
comunidade, tendo como
professores, o pastor e sua esposa,
que prestavam relatérios periddicos
da situacdo da escola. O exemplo da
Primeira Igreja foi seguido pelas
demais. O Jornal Batista e o Batista
Bahiano registraram com frequéncia
a existéncia dessas escolas que
funcionavam ao lado do templo, ou

em suas dependéncias, sob as
expensas da respectiva igreja que
cobrava uma pequena taxa de

matricula dos que podiam pagar,
dispensando aqueles alunos que nao
tinham condigdes financeiras de fazé-
lo.

Inicialmente restrita aos
membros do grupo e aos seus filhos,
apos a consolidagdo como instituicdo

de ensino, essas escolas foran
abertas ao publico, mantendo-se a
gratuidade das mesmas. Em 1910, a
Igreja Batista do Aljube reinaugurou
sua escola, o que ndo so foi noticiado
pela imprensa batista, mas também
pela grande imprensa local, sob o
titulo Instrucdo Publica, o Diario da
Bahia publicou a abertura de: “aulas
de portuguez, francez e inglez, além
do curso primario, que funcionava
num dos salbes do edificio. Serado
gratuitas as mesmas aulas e
extensivas a qualquer pessoa, que
para frequenta-las deve entender-se
com os respectivos encarregados”
(DIARIO DA BAHIA, n°, 160 p. O1.
20/7/1910, 1).

Consciente de que desenvolvia
uma educacao eficiente, e
verdadeiramente crista, a Primeira
Igreja Batista do Brasil manteve a
sua escola anexa aberta ao publico,
com altos e baixos representados
pelas dificuldades financeiras de
manutencdo. Em 1920, a imprensa
local noticiou a abertura de
matriculas na Escola Batista, com o
seguinte mote:

A educacdo christd é a Unica que
é completa - cuida do corpo, do
intelecto e da vontade. Instrue a
crianga nas letras e também a ser
util e boa. Paes, cuidae dos
vossos filhos! Dae-lhes a melhor
e a mais completa educagéo.
Mande-as para a Escola Baptista.
( DIARIO DE NOTICIAS,
18/2/1920, n°. 4839. 7).

Para além das primeiras
pequenas escolas anexas ao templo,
os batistas desenvolveram outro tipo
de empreendimento educacional.
Seguindo metodistas e
presbiterianos, organizaram colégios
de grande porte que ofereciam
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formacdo primaria e secundaria,
extensivos a populacdo, isto ¢,
aqueles que pudessem pagar as suas
mensalidades. Eram colégios
particulares com internato e
externato que seguiam o0s mais
modernos métodos norte-
americanos. Emile Leonard referiu-se
“a fé pratica das igrejas norte-
americanas” como um incentivo ao
“desenvolvimento das instituicoes
para-eclesiasticos.” Em sua opinidao
“esta tendéncia se manifestou no

Brasil — através da  importancia
consideravel que o0s missionarios
americanos deram as instituicoes

educacionais e especialmente as
escolas  secundarias” (LEONARD,
2002: 133).

Para E. Leonard a hipdtese de
gue tais escolas eram uma estratégia
de evangelizacdo, nao seria
completamente aceita, além do fato
de nao terem dado os resultados
esperados atraindo as elites, através
da divulgacdo indireta dos principios
e doutrinas protestantes. No que
pese as reservas do historiador
francés, para os batistas e em
especial a sua lideranca, a fundacao
de colégios confessionais, bem
aparelhados, era uma forma de
propaganda de suas doutrinas e da
superioridade da “civilizagdo
protestante  anglo-saxénica”  que
orientava  esses  colégios, em
oposicdo clara aos colégios catdlicos,
considerados obsoletos e com
métodos ultrapassados.

Reverendo White, que
missionou na Bahia, revelou em suas
memorias a alegria de saber que
lentamente a mensagem protestante
penetrava nos lares dos alunos, algo
impossivel se ndo houvesse a relacao

com os professores evangélicos do
colégios americanos, segundo ele:

A professora pode facilmente
entrar nos lares e na confianga
das familias através das criangas.
O preconceito nas mentes dos
pais, criado deliberadamente
pelos padres contra o ensino
evangélico, esta gradualmente
sendo vencido pela influéncia
silenciosa do Evangelho infiltrado
diariamente nas casas. (WHITE,
1929: 28).

Na década de 1920 o

missionario sentenciou:

€ neste campo negligenciado de
educagdo primaria e secundaria
que as missdes e igrejas
brasileiras  tem sua maior
oportunidade. As pessoas estao
ficando mais ambiciosas em
relagdo a educacdo de seus filhos
e estdo dispostos a pagar por
esta educagdo em  escolas
particulares. Agora as escolas
americanas sao bem aprovadas.
Além do ensino dos assuntos
normais também temos a
oportunidade de ensinar aos
alunos sobre Jesus e sua vida.
(WHITE, 1929: 28).

O primeiro colégio batista
criado no Brasil foi o Colégio
Americano Egidio, sua inauguracgao
se deu em margo de 1898,
inaugurado na Rua do Collegio, n ©
32, na cidade de Salvador, Bahia.
Sua nomenclatura é uma referéncia
aos seus fundadores, os missionarios
Zacarias C. Taylor e sua esposa
Laura B. Taylor, estadunidenses,
juntamente com o capitdo Egidio
Pereira de Almeida brasileiro. Antes
da conversao a Denominagao Batista,
o0 capitdo Egidio P. Almeida
professava o catolicismo € em uma
de suas visitas a seu irmdao Marciano
Almeida “com o fim de arranca-lo do
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evangelho”, pois o mesmo ja havia
se convertido ao protestantismo, deu
inicio ao seu processo intimo de
conversao, que segundo Taylor, "Sua
conversdo, em primeiro lugar, foi
admiravel”, tornando-se assim um
pregador do Evangelho (CRABTREE,
1962: 156).

Ao longo da documentagao,
encontram-se exemplos de
convertidos que eram analfabetos
que, apoés a conversao, motivados
pelo desejo de ler a Biblia e a
literatura batista, procuravam
alfabetizar-se. Dentre as dezenas de
nomes, destacam-se o do capitao
Egydio Pereira D’Almeida, financiador
do primeiro Colégio Batista, o
Americano Egydio, que ganhou o seu
nome exatamente pelo fato de ter
ofertado ao “missiondrio Taylor
avultada quantia” para providenciar
as instalagbes do Colégio, conforme
um artigo intitulado O Collegio
Americano Egydio, publicado no
Jornal Batista em 1901:

Nos tempos em que o capitdo
Egydio era bom catholico, nunca
se incomodou, nem sequer uma
s6 vez, que os quatorze filhos que
o] cercavam, fossem
analpahbetos, pois que soé
ambicionava augmentar a
extensdo de seus terrenos e
cafezaes. Porem desde o]
momento da sua conversao ao
Evangelho, ficou reconhecendo
que um intelecto desenvolvido
juntamente com um coragao
cultivado nos sdos principios, era
incomparavelmente superior a
qualquer riqueza deste mundo.
Cheio de vergonha e repugnancia
pelo estado inculto da sua propria
familia e de seus patricios,
comegou a desdobrar admiravel
actividade a fim de fundar
estabelecimentos de ensino. (O
JORNAL BAPTISTA, 1901, No 7,
2).

O capitdao Egidio P. Almeida
possuia uma familia grande com

dezessete filhos frutos de seu
matriménio com Maria Rosa de
Andrade Almeida e que ainda nao
haviam sido escolarizados,
posteriormente a sua conversdo e ao
andamento das atividades de
evangelizagdo, decidiu investir na
criacdo de um estabelecimento de
ensino que possibilitasse o acesso ao
conhecimento para seus filhos e para
outras criangas e jovens e que o
mesmo estivesse vinculo com os

preceitos batistas. “Sabendo as
qualificacbes de D. Laura Taylor
como professbra, propés-lhe a

fundacdo de wuma escola, cuja
proposta foi aceita, oferecendo ele
Cr$ 5.000,00 de capital para a
compra da mobilia e garantia as
professoras”  (CRABTREE, 1962:
157).

Egydio Pereira D’Almeida nao
viveu o suficiente para presenciar o
resultado de sua contribuicdo para a
fundacdo do colégio batista, pois
faleceu de imediato. Mas o seu
exemplo foi registrado na histéria da
Denominagcao Batista, tornando-se
referéncia. O prestigio do irmdo nao
era s6 decorrente de seu interesse
pela educagdo, se constituia num
raro exemplo de fiel batista
pertencente as classes mais altas na
sociedade baiana: tratava-se de um
fazendeiro da regido de Amargosa,
capitao da Guarda Nacional,
convertido apds a leitura da Biblia e
pregacdes. T. B. Ray, da junta de
Missbes Estrangeiras da Convengao
Batista do Sul dos EUA registrou: “foi
a generosa oferta de $5.000 pelo
Capitdo Egydio que tornou possivel a
fundagdo do Collegio Americano
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Egydio estabelecido na Bahia pelos
Taylors” (RAY, 1912, 71 /73) .

O Colégio Americano Egydio
funcionou em Salvador até 1919,
tendo sido transferido para o interior,
no municipio de Jaguaquara em
1922. Outra escola, o Colégio
Americano, funcionou em Salvador a
partir de 1925 sob a direcdo do
missionario M. G. White, mas teve
vida curta: desapareceu no final da
década tendo surgido em seu lugar,
na década de 1950, uma escola
doméstica destinada para mocgas
casadoiras, dirigida pela missionaria
Kate White. (ALMEIDA, 2011: 374).

Se a lideranca batista ndo
conseguiu converter as classes altas
usando a instituicdo educacional, pelo
menos no momento da inauguragao
do Collegio Americano Egydio, a elite
baiana estava muito bem
representada e, segundo Taylor,
saudou com bem-vindos a instalagao
da referida instituicdo. Significando,
de fato, que apesar das diferengas
religiosas, acatavam tal
empreendimento, oportuno num Pais
majoritariamente analfabeto, carente
de bons colégios, o que certamente
contribuia para criar uma imagem
positiva dos protestantes, tado
desqualificada pela hierarquia
catolica. Em seu relatério o
missionario Z. C. Taylor referiu-se ao
ano de 1898, ano da fundagdo do
colégio, como pleno de bons
acontecimentos, descrevendo com
ufanismo a cerimonia de instalacdo:

Uma aperfeicoada escola, com o
melhor, mais  adequado e
moderno mobiliario, com um
sistema de educacao americano,
foi fundada. Mrs. Taylor é diretora
e tem 4 professores, que ensinam
as quatro linguas modernas, latim

e o jardim da infancia, etc.
comegou em maio com 11 alunos
e encerrou em dezembro com 70.
A escola foi saudada e bem vinda
pelas melhores pessoas da
cidade. Todos 0s mais
proeminentes educadores da
cidade estavam presentes na
inauguracao, incluindo o]
Secretario do Estado. 0]
governador enviou uma banda de
25 mdusicos, e o discurso
inaugural foi feito pelo lider da
Assembléia dos Deputados.
(TAYLOR, REPORT OF FOREINGN
MISSION BOARD,1899,28)

O colégio nao era gratuito,
mas as taxas eram iguais as das
escolas brasileiras. O encerramento
do ano letivo era sempre noticiado na
imprensa denominacional, ocasido
em que o0s alunos e 0s seus pais
participavam de um culto de acdes
de gracas ou uma festa literaria e
ouviam os seus filhos discorrerem
sobre temas morais, filoséficos e
biblicos, tal qual aprendiam com os
professores evangélicos. Em 1902, o
Colégio Americano Egydio matriculou
116 alunos. A maioria desses
estudantes era formada por filhos
das classes médias ou altas que
podiam arcar com as despesas.
Segundo a lideranga batista foi
reconhecida a:

Imensa superioridade sobre os
demais estabelecimentos, quer do
governo, quer do clero catholico,
chefes de familia ndo obstante
catholicos resolveram enfrentar a
oposicao de seus correligionarios,
e foram matricular seus filhos
nesse collegio tao habilmente
dirigido. (O JORNAL BAPTISTA,
1901 n° 7 p 2).

Dirigia o colégio, a missionaria
Laura B. Taylor, a segunda esposa do

Reverendo Taylor, tendo como
78

Volume 7, n.3, jul/set 2016

Mnemosine - Revista do Programa de P6s-Graduagao em Histéria da UFCG. ISSN: 2237.3217

T

P 2| T



substitutos, em suas auséncias de
férias, professores estadunidenses ou
missionarios, a exemplo de T. C.
Joyce, missionario inglés que pelo
menos até 1905, ano em que fundou
a Igreja da Rua do Colégio em
oposicao a Taylor, foi sempre um
festejado professor e noticiador das
atividades do colégio. Conforme o
Reverendo Joyce, a lideranca batista
esperava que aquele estabelecimento
de ensino fosse “um foco de luz
verdadeira ndo so de instrucdo como
também de virtude christa incutida
nos alunos” (O JORNAL BAPTISTA,
1902 n° 28 ,4).

Desde os primeiros anos de
funcionamento divulgavam o Colégio
Batista, os seus métodos modernos e
a pedagogia norte-americana. Eram
feitas propagandas na imprensa e no

Almanaque Administrativo e
Comercial da Bahia, um veiculo
utilizado pelos comerciantes,

prestadores de servicos e industriais
para anunciarem seus produtos. O
Almanaque de 1899 trouxe uma
extensa noticia sobre o Colégio, seus
métodos pedagdgicos, curriculo, os
recursos didaticos, preco e horario. A
nota era assinada pela Diretora Laura
Taylor. Ressaltava:

Esta nova escola estd fundada
nos principios de Froebel como
desenvolvidos e applicados nos
Estados Unidos do Norte - a
uniforme disciplina intellectual,
moral e physica intuitiva e
objectiva. A maior attencdo serd
dada a moral dos alunnos,
mantendo-se decoro e perfeita
obediéncia. Anunciava que estava
aberta a todos os credos: A
escola é altamente christa, mas

nenhuma relagdo tem com a
egreja ou com o0 governo e
acceita alunnos de qualquer
procedéncia. (ALMANAQUE

ADMINISTRATIVO E COMER
DA BAHIA, 1899).

O Colégio Americano Egidio
deu inicio as atividades educativas
atendendo criancas de quatro a seis
anos de idade no Jardim de Infancia
e estudantes maiores de sete anos
para a escola regular, contando com
um quadro de “quatro professores,
além da diretoria” e dando inicio “em
maio com 11 alunos e terminou com

70" (CRABTREE, 1962: 156). O
jardim de infancia era uma
verdadeira novidade no sistema

educacional brasileiro. A escola para
criancas menores de sete anos foi
sistematizada pelo educador alemao
Froebel, porém deve se destacar que
ja@ no século XVII, o educador
protestante J.A. Comenius organizou
escolas infantis e publicou Escola da
Inféncia, (COMENIUS, 2011)
difundidas nos paises anglo-
saxoOnicos de origem protestante.

No Colégio Batista funcionava
0 curso primario, o secundario e o
curso normal que preparava as
mogas para O magistério Havia
internato sé para meninos e semi-
internato para ambos os sexos. Uma
novidade foram as classes mistas,
num periodo em que as meninas e as
jovens designava-se as tarefas do lar
como prioritarias (A MENSAGEM,
1911). Segundo Jether Ramalho, os
colégios protestantes contribuiram
para a “divulgacdo de uma pedagogia
mais moderna, mais consentdnea
com o0s surtos modernizadores da

sociedade” (RAMALHO, 1976: 67-
68).

Num momento de intensa
oposicao e disputa no campo

religioso brasileiro, no qual a Igreja
Catdlica continuava hegemonica e
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influente nos meios de comunicacao,
a presenca de pecas de propaganda
das escolas e colégios batistas nos
periodicos era uma forma eficiente de
ganhar espago e garantir visibilidade,
especialmente entre o seleto publico
letrado que tinha acesso aos jornais.
Além da publicacdo de propaganda
no Jornal Batista de circulagdo
nacional e A Mensagem que circulava
no Nordeste, publicavam-se anuncios
do Colégio Batista na imprensa local,
a exemplo do Didrio da Bahia, em
1904, que publicou a abertura do
semestre letivo “em 8 de fevereiro
tendo como diretora Mrs. Laura
Barton Taylor” (O DIARIO DA BAHIA
11 a 14/12. 1904, n° 32 a 35 p. 03).
A noticia repetiu-se trés vezes nos
dias seguintes no mesmo local da
pagina trés.

Portanto, seguindo suas
doutrinas e representacdes forjadas
sobre a realidade brasileira, colégios
batistas foram fundados nas
principais cidades, Rio de Janeiro,
Belo Horizonte, Sao Paulo e Recife
como instrumentos de evangelizacdo
ou busca de aceitacdo entre as
classes altas, tradicionalmente
catolicas. Crabtree, que também foi
professor do Colégio e do Seminario
Batista do Rio de Janeiro, traduziu o
zelo educacional dos batistas, como
um desdobramento das tarefas
missionarias:

impossivel que a religido
evangélica concorra com o©
catolicismo sem se munir do
poder e da influéncia da
educacao. NGs, evangélicos,
estamos convencidos da
superioridade dos nossos ideais,
mas o povo culto em geral ndo
aceita o Evangelho, antes de ficar
convencido da superioridade da
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(CRABTREE

Gilberto Freyre, ele proprio
um egresso do Colégio Americano
Batista de Recife, referiu-se aos
colégios protestantes, como “uma
estratégia de introducdo de anglo-
saxonismos, com o proposito nem
sempre confessado, de competir com
0s educadores Catdlicos, no esforco
de dominar a mocidade brasileira”
(FREYRE, 1990: 581). O propdsito
era explicitamente confessado: os
colégios batistas eram instrumentos
para atingir a elite culta e
demonstrar que os batistas estavam
contribuindo para solucionar um
problema que atingia a maioria da
populacdo brasileira, ao mesmo
tempo em que demonstravam a
eficacia do protestantismo.

Conforme a lideranga batista,
até o Colégio Americano se
estabilizar, conquistar o prestigio e
respeito da populacdo baiana o
“collegio teve que luctar contra mil
preconceitos que existiam para com
tudo o que fosse de procedéncia
protestante, de maneira que sé se
matriculavam em suas aulas filhos de
paes crentes e o0s de amigos
declarados” (O JORNAL BAPTISTA,
20/03/1901: 1). Com o regresso da
missionaria Laura B. Taylor para os
EUA, o missionario Carlos F. Stapp
assumiu a direcdo do Colégio
Americano Egidio, cujo havia mudado
a sede para a Rua Democrata, n° 47.
Mas Carlos F. Stapp ficou na diretoria
do Colégio de 1910 até 1919 partindo
posteriormente para Sergipe.

O Colégio Americano Egidio
enfrentou algumas dificuldades
financeiras desde a sua fundagao em
1898, mas foi em meados de 1912
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gue comegou a decrescer em relagao
aos outros colégios, chegando em
1914 a ser considerado escola local e
ndao mais como entidade de médio
porte. Nesse sentido, a solugdo
encontrada pela direcdo do Colégio
Americano Egidio foi encerrar as
atividades educacionais em meados
de 1919 até 1922 quando foi
transferido para Jaguaquara.
Entretanto em 1920 ja se articulava
a Grande Campanha Batista do Norte
do Brasil, especificamente no Campo
Baiano, para arrecadar recursos
financeiros que seriam usados na
instalacdo de uma tipografia para o
jornal A Mensagem e para a
construgdo de um colégio em
Jaguaquara (TEIXEIRA, 1975: 109).
Marli Geralda Teixeira traz em
suas discussbes sobre trabalhos
educativos como foi o processo de
aquisicio do terreno para a
construcdo do Colégio Taylor Egidio
em 1922 em Jaguaquara e como O
mesmo funcionava vinculado a Junta
de Missoes Estrangeiras de
Richmond, representada pela
Convencao Batista Interestadual da
Missdo Batista do Norte do Brasil,
esta responsavel por sua supervisao:

As informagles de M. G. White, A.
N. Mesquita, e do Jornal Batista
afirmam que o novo colégio nada
mais era que a transferéncia -
melhorada e em novas bases -
para o interior, do Colégio
Americano Egydio, da Capital.
Julgamos esse aspeto da questdo,
irrelevante. O que nos interessa
destacar, é o fato de que o novo
Colégio, desde a sua organizacao,
funcionou sob a supervisdao da
Convengdo Batista Interestadual,
da Missao Batista do Norte do
Brasil, esta representante da
Junta de Missbes Estrangeiras de
Richmond. Foi por orientagdo da
Junta de Richmond que em 1922

COmMIissdo
composta de trés missionarios -
A. Terry, J. L. Downing e M. G.
White - a fim de verificar as

organizou se uma

perspectivas de instalagdo de
uma escola na zona de
Jaguaquara, escola que receberia
o auxilio financeiro da dita
Missdo. Foi também a Missdo do
Norte, que assinou a escritura de
compra do terreno destinado as
obras do Colégio. A propriedade
pertencia a Jodo Gualberto de
Almeida, filho do falecido Capitao
Egydio Pereira de Almeida, um
dos fundadores do Colégio
Americano da Capital. O preco da
propriedade orcado em Rs
21:403$140 foi pago em parte
pela Convengao Interestadual (Rs
8:203$140) e o restante seria
pago pela missao do Norte.
(TEIXEIRA, 1975: 173).

Os responsaveis pela direcdo
do Colégio no periodo da
transferéncia do mesmo de Salvador
para Jaguaquara foram M. G. White,
F. Willard Taylor, e John Tumblin.
Nesse periodo de transicdo o nome
da instituicdo de ensino também foi
alterado de Colégio Americano Egidio
para Colégio Taylor Egidio. Segundo
Daria Glaucia V. Andrade (1998),
chegaram a sugerir que 0 nome do
Colégio fosse alterado para Colégio
Americano Brasileiro, mas a filha do
capitdo Egidio, Belmira Almeida
Coutinho interveio pedindo para que
0 nome do seu pai fosse mantido.

Jaguaquara também
conhecida como “Toca da Onga”, é
uma cidade do interior baiano
classificada como Territério de
Identidade no Vale do Jiquirig3,
localizada no centro Sul da Bahia. Por
que o Colégio Taylor Egidio foi
transferido para Jaguaquara em meio
a outras cidades mais proximas da
capital Salvador e até mais
desenvolvidas na época? Ndo é nossa
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pretensdo fazer um exame minucioso
acerca desse assunto, mas o que
possivelmente pode ter contribuido
para que a cidade de Jaguaquara
fosse escolhida s3ao os seguintes
fatores: a doagdo das terras para a
instalacao do colégio pela familia do
Capitao Egidio; a rota da Estrada de
Ferro Nazaré por Jaguaquara,
facilitando assim o acesso a cidade e
viabilizando o] transporte dos
estudantes que residiam em outras
localidades; além da auséncia de um
colégio que pudesse concorrer com o
Colégio Taylor Egidio.

Ao retomar as atividades
educacionais em Jaguaquara o0
Colégio Taylor Egidio iniciou com
duas turmas do curo primario
objetivando atender ndo somente as
demandas educacionais, como
também, a propagacdo dos principios
da Igreja Batista, chegando por volta
de 1936 com apenas 36 alunos.
Como instituicdo particular a receita
dependia da mensalidade dos alunos
e por ter poucos alunos o colégio
enfrentou mais uma vez uma grave
crise, levando o entdo diretor Pastor
Elias Pereira Ramalho a ficar
impossibilitado de continuar seus
trabalhos. Nesse sentido, (0]
Reverendo Maxcy Gregg White,
supervisor das missdes e colégios na
Bahia foi ao Seminario Teoldgico
Batista do Norte em Recife, a procura
de um novo casal de missionarios
para assumir a diregao do colégio.

Reverendo White encontrou
um jovem pastor que lhe
impressionou pela cultura, pelas
referencias e elogios atribuidos por
professores e diretores do STBN, o
tal jovem era Carlos Dubois. E dessa
forma que chegou a Jaguaquara em
07 de dezembro de 1937 o casal

Carlos Dubois e a sua esposa Stela
Camara Dubois.

Com a direcdo do Prof. Carlos
Dubois o Colégio Taylor-Egidio
tomou um novo impulso. De
simples escola primaria passou a
funcionar em regime de internato
e externato com o0s seguintes
cursos: Primario, Curso Ginasial,
(que foi oficializado em 1950) e o
Curso Cientifico que foi
implantado em 1962. (FARIAS,
2011: 51)

0 numero de alunos
aumentou consideravelmente depois
gue Carlos Dubois assumiu a diregao
do Colégio Taylor Egidio, de 36
alunos inicialmente, segundo GOMES
(2015) a matricula ultrapassou o
numero de quatrocentos alunos. Esse
grande numero de alunos
matriculados, aliado a direcdo do
colégio pelo casal Dubois, pode ter
sido ocasionado por varios fatores
politicos e econ6micos gerados a
partir da década de 1930 no ambito
nacional, como o processo de
urbanizacdo, aumento demogréfico e
o0 capitalismo industrial. Paralelo a
isso também houve a criagdo do
internato masculino e feminino, que
atraiu jovens de outras cidades e
estados.

O ginasio no CTE, nas décadas de
50 e 60 do século XX, era
estruturado com varias
disciplinas, tais como Matematica,
Portugués, Inglés, Francés, Latim,
Educacdo Religiosa, Histéria,
Geografia, Ciéncias, Musica, entre
outras. Contudo, por se tratar de
um  colégio religioso, essa
estrutura educacional teve base
sdlida nos principios da religido
batista, procurando propaga-los e
dissemina-los no contexto das
atividades educacionais. (GOMES,
2015: 33).
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Como uma cidade pequena do
interior da Bahia ainda na década de
1950 conseguiu se destacar no
cenario educacional baiano,
angariando o titulo de “cidade escola”
e atraindo estudantes de outras
regioes? Analisando a trajetéria dos
colégios mais conceituados da cidade
de Jaguaquara, podemos crer que
esse destaque na educagdo teve
reflexo também das disputas do
campo religioso Jaguaquarense, visto
que dois desses colégios foram
fundados e dirigidos por instituicoes
religiosas confessionais, o Colégio
Taylor Egidio (batista) e o Colégio
Luzia Silva (catolico).

Em 18 de abril de 1950 o
Colégio Luzia Silva comecou a
funcionar oficialmente. Eram
oferecidos os cursos de Jardim de
infancia,  Pré-primario,  Primario,
sendo que o curso Ginasial foi
autorizado a partir de 1959 e sé em
1963, treze anos apds dar inicio as
atividades educativas, foi também
implantado o Curso Normal. Além
desses cursos o Luzia Silva também
oferecia cursos de culinaria, corte e
costura, datilografia e mesmo sendo
um colégio de cunho particular
mantinha gratuitamente uma escola
para as criancas de familias carentes.

O primeiro desses colégios
que levou a cidade de Jaguaquara a
adquirir o prestigio de “cidade escola”
foi o Colégio Taylor Egidio, porém o
gue nos chama a atencgdo é o fato do
mesmo ter sido transferido para
Jaguaquara em 1922, antes mesmo
da instalagdo oficial na cidade da
Igreja Matriz N. S. Maria Auxiliadora
e da propria Igreja Batista de
Jaguaquara, ocorridas em 1923. O
desejo de ter uma escola de
orientagdo religiosa que atendesse o

povo catodlico ja se manifestava ano
antes da criacdo do Colégio Luzia
Silva. Era necessaria uma escola que
além de educar pudesse instruir, de
forma catequética, os alunos na fé
catdlica, e que pudesse também
fazer concorréncia com o colégio
batista Taylor Egidio que conquistava
cada vez mais um numero maior de
alunos e de prosélitos.

Em Jaguaquara, a disputa do
campo religioso refletia no campo
educacional e politico, como podemos
perceber no trecho registrado pelo
vigario no Livro de Tombo da Igreja
Catodlica em Jaguaquara:

Durante o anno de 1940, com a
ajuda de algumas mogas
catolicas, dei um curso escolar,
no prédio do municipio, para [...]
matriculados de ambos os sexos
e de todas as idades. Nao tive
nenhuma ajuda do Prefeito local
nesta obra de caridade e servigo
publico social. Infelizmente os
trabalhos  paroquianos e a
deficiéncia de cooperadores ndo
me permitiram continuar em
1941 obra tdo necessaria.
Distribuir, gragas aos donativos

de algumas pessoas, livros,
papel, lapis, Penna e tinta
gratuitas com estes alunos

pobres, muitos dos quais hoje ja
sabem ler e escrever gragas a
este servico cristdo e social.
(LIVRO DE TOMBO PAROQUIA
MARIA AUXILIADORA, 1950: p.
19 verso).

O grupo politico eleito em
1939 a 1951 e que exercia ©O
mandato em Jaguaquara em 1940
era justamente o grupo que fazia
oposicao aos catdlicos, visto que o

pastor Carlos Dubois por ser
presidente da Camara dos
Vereadores, chegou a assumir a

Prefeitura do municipio de forma
interina nesse periodo, além de
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outras pessoas que também
assumiram o cargo interinamente. A
gueixa que o paroco registrou no
Livro de Tombo veio da insatisfacao
devido ao ndo recebimento de ajuda
por parte da Prefeitura para que ele
pudesse continuar ministrando o
curso de alfabetizacao.

As divergéncias entre catolicos
e batistas estavam imbricadas com
os interesses politicos, ndo ficavam
restrito apenas ao campo religioso e
interferiam nas campanhas politicas
da cidade de Jaguaquara, porque 0s
candidatos geralmente eram de
confissoes religiosas diferentes.
Durante as eleigbes, nos sermdes dos
padres eles recomendavam que os
fiéis votassem no candidato do
partido da Unido Democratica
Nacional (UDN), que representava os
catolicos na politica. Esses
acirramentos se intensificaram na
eleicdo para prefeito no ano de 1950,
circulavam entre os fiéis panfletos,
ABC, poesias e cartas (SANTOS,
2015). Para os catolicos votar no
partido politico que tivesse aliados
protestantes representaria uma
revolta contra a Igreja Catodlica seria
apoiar uma denominagao que tentava
deslegitimar sua ortodoxia. Em
contra partida, para os protestantes,
eleger um candidato catdlico era
concordar com o atraso, a falta de
progresso, ignorancia, além de ceder
espaco nessa disputa do campo
religioso.

O que os catdlicos receavam e
temiam tanto era que com o poder
do Governo Municipal nas mdos de
um “Pastor Batista”, os protestantes
teriam uma maior liberdade e mais
privilégios na cidade e que ocorreria
o inverso com a Pardquia Ma2
Auxiliadora, onde a festa da Pardquia

estaria ameagada, bem como outro
atos sacramentais. Mas segundo
Armando Rosa, ex-professor do
Colégio Taylor Egidio, toda a
campanha udenista contra o}
candidato do Partido Social
Democratico (PSD) foi difamatoria,
como relatou:

Candidaturas na rua,
desenvolveram uma sordida
campanha num clima de “guerra
santa”, onde exploravam
problemas religiosos, infundindo
na cabega do povo humilde que o
candidato do PSD, por ser
protestante, “tinha parte com o
demoénio” e, se eleito fosse, iria
jogar a imagem da padroeira,
Nossa Senhora Auxiliadora,
“ladeira abaixo”. As pessoas
pouco esclarecidas, suscetiveis,
acreditaram na propaganda
difamatoéria. Alguns eleitores,
para ressaltar a sua devocgdo a
Santa e garantir a eleicao do
candidato udenista, coloraram
nas urnas, junto com o voto,
“retratinhos” com a imagem de
Nossa Senhora. (ROSA, 2000:
112-113).

As disputas entre Catdlicos e
Batistas estimularam a criagdo de
escolas e o incentivo a educacdo,

porém essas diferencas também
acabaram sendo uma forma de
segregar o0s alunos de doutrinas

diferentes, segundo consta no Livro
de Tombo da Pardoquia Maria
Auxiliadora:

Acrescentou ainda, uma nota de
esclarecimento do Padre Vigario,
proibindo a matricula de alunos
catolicos no Colégio Protestante,
sob pena de ser negado aos pais

ou aos mesmos alunos, os
sacramentos da Peniténcia e
Eucaristia. (LIVRO DE TOMBO

PAROQUIA MARIA AUXILIADORA,
1963: 99 verso).
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Mediante essa adverténcia,
muitos alunos deixaram de estudar
no Colégio Taylor Egidio por serem
de familias catodlicas, outros foram
enviados pelas familias para
estudarem em colégios confessionais
(Irmas Mercedarias; Sacramentinas;
Salesianos, Maristas;) em outras
cidades como Santo Ant6Gnio de
Jesus, Amargosa e Salvador. O
incentivo a educacdo motivado pela
disputa do campo religioso pode ter
contribuido para que a pequena
cidade de Jaguaquara ganhasse
destaque na area educacional ainda
em meados de 1950, se
diferenciando das outras cidades que
sequer possuiam escolas
organizadas, oferecendo um ensino
qualificado e assim conseguiu atrair
estudantes de regides vizinhas e de
outras cidades, angariando o titulo de
“cidade escola”.

3. Os Batistas Independentes e a
Associacao Crista de Mocos

Em 1910, um grupo
descontente com os missionarios
estadunidenses separou-se da
Primeira Igreja Batista do Brasil,
organizou a Igreja Batista
Independente do Garcia, e
posteriormente a Missao Batista
Independente, na Bahia, com o
objetivo de criar “um trabalho
evangélico nacional no qual o
elemento indigena, seja o Unico
preponderante” (O LIBERTADOR n©
15 maio/191, 1). Fatores de ordem
interna e externa alinham-se para se
explicitarem as causas do surgimento
dos independentes: as missoes
protestantes chegaram ao Brasil
coincidentemente com a expansao do
capitalismo em toda América Latina;
a liturgia voltada para a cultura

estadunidense, o autoritarismo e
etnocentrismo dos missionarios
estrangeiros; o financiamento dos
trabalhos, e certo nacionalismo de
alguns setores brasileiros, que
criticavam a lideranga estrangeira na
denominacao.

A Missao Batista Independente
foi apoiada, inicialmente, pela
Associacao Cristda de Mogos, uma
organizacao filantrépica educativa e
interdenominacional, introduzida ao
Brasii no século XIX pelos
protestantes e que também
funcionava em Salvador. O
memorialista Jodo do Rio, escrevendo
sobre as religides no Rio de Janeiro
se reporta a Associacao Cristda de
Mocos em varios estados, inclusive
na Bahia, organizada em Salvador
em 1900 (RIO:2006, 175).

No que tange ao
analfabetismo, os independentes o
consideravam como uma questdo
séria que deveria ser combatida, sob
pena do Pais ficar emperrado e se
tornar vitima da dominagao de outros
mais desenvolvidos. Em 1923, o
jornal dos batistas independentes,
referiu-se as comemoragdes do
centenario da independéncia da

Bahia e de forma muito critica
questionava se de fato existia
independéncia politica, pois

acreditava com Ruy Barbosa “gue se
0 Brasil continuasse com essa politica
de analfabetismo e bancarrota estava
caminhando para o anarquia ou
protetorado” (O LIBERTADOR
JULHO/AGOSTO 1923 n° 77 e 78, 4).
Era um problema decorrente da ma
administragdo publica.

Na documentacao
independente, nao foram
encontradas informacdes que
permitam afirmar que havia um
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numero grande de analfabetos na
congregacdo, baseado nos dados da
membrezia da Primeira Igreja
Batista, de onde se originou a Igreja
Batista do Garcia, é possivel concluir
gue se seguia a mesma tendéncia,
agravada devido a maioria dos
membros serem constituida por
operarios e majoritariamente negros,
a camada da populacdo mais atingida
pelo analfabetismo. Certamente, por
isso mesmo o grupo em 1921,
providenciou escolas para 0s
membros e seus filhos. No livro de
atas registra-se a “criacdo de uma
escola primaria para a instrucdo dos
nossos filhos” (LIVRO N° 1 DE ATAS
DA IGREJA BATISTA INDEPENDENTE
DO GARCIA, 193).

A Igreja Batista Independente
do Garcia mantinha uma relagdo
estreita com a Associacdo Crista de
Mogos a qual mantinha uma escola,
no bairro dos Barris, e era dirigida
por Pedro Borges, um dos fundadores
da Missdao Batista Independente.
Donde se conclui que até ter
condicoes de montar a sua propria
escola anexa, a comunidade
frequentava a escola da Associacao
Crista de Mocos. Em 1924, a
Associacao Crista de Mocos,
reorganizou a sua escola com o apoio
da Igreja Batista do Garcia “com
aulas diurnas e nocturnas para
criancas e adultos de ambos os sexos
e que presentemente mantém aulas
de primeiras letras, de musica, de
linguas e de  prendas” (O
LIBERTADOR. Junho 1924 n° 88 p.
1).

Seguindo a pratica batista,
enfrentavam o] problema do
analfabetismo com solugdes internas.
Por outro lado, a novidade que os
independentes apresentavam é que

nao pensavam a escola somente
como uma redoma protetora de seus
filhos, tinham uma visao mais ampla
do papel da escola evangélica como
formadora de cidaddos que viveriam
plenamente 0s principios
democraticos com Deus. Segundo o
jornal O Libertador:

A democracia pura nao pode
existir sem a educacao sdlida.
Essa educagdo formando cidadaos
perfeitamente modernos, tem de
ministrar-se na Escola... Mas que
escola assegura a verdadeira
moral? A religiosa, a escola com
Deus... O estudo imparcial do

Evangelho ndo s6 ensina a
exercer a liberdade como a
procurar, sem medo de errar a
verdadeira sciencia... A moral
religiosa, obrigando tanto os
poderosos como os humildes ao
cumprimento dos mesmos

deveres, contém os primeiros e
eleva logicamente os segundo.
Igualiza-os. ( O LIBERTADOR.
Junho 1924 n°88 p 2).

Portanto, os independentes
defendiam a escola para reduzir as
desigualdades sociais, mas a escola
tinha que se pautar pelos principios
evangélicos. Como bons batistas, os
independentes também acreditavam
gue a vivéncia dos principios
evangélicos seria uma alternativa
solucionadora para o analfabetismo
endémico no Pais, que levava ao
fanatismo e a supersticdo. Dentro
dessa perspectiva o remédio era:

edificar em cada cidade, a escola
ao lado da egreja, pois que todo o
homem que ler o Evangelho e
ouvir a explicagdo do missionario
frequentar a escola Dominical
crer no Filho do Homem jamais
pode aninhar em seu coracdo o
fanatismo e a supersticdo. (O
LIBERTADOR. Jan. 1925 n° 95

p3).
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Assim, o fato dos Batistas
Independentes serem uma
dissidéncia na Denominacdao Batista
exercia também um papel
impulsionador nas atividades
educativas. Nao tinham recursos

financeiros para concorrer com o0s
colégios sustentados pela junta de
Richmond e seus missionarios
estadunidenses, mas esforgavam-se
para manter a sua escola e da
Associacao Crista de Mogos como um
sinal de preocupacao com o futuro do
grupo, mas também de que eram
capazes, apesar da pobreza, de
manter uma pratica tdo cara aos
batistas: a manutencdo de escolas e
o incentivo a instrucdo. Na
documentacao encontram-se
constantes apelos para os irmaos
ajudarem a sustentar as escolas.

4.0 Colégio Batista Progresso em
Sao Paulo

Ao retornar dos EUA, em
1901, os Bagby decidiram morar em
Sao Paulo. A Primeira Igreja Batista
do Rio passou a ser pastoreada por
Francisco Fulgéncio Soren. Apods
dezoito anos de ministério no Distrito
Federal, o casal Bagby voltava a Sao
Paulo, a regido onde havia iniciado
sua trajetoria brasileira. Ao final do
ano de 1899, os missionarios J. J.
Taylor, J. L. Dowing e as senhoras B.
Stenger e Mary Wilcox organizaram a
Primeira Igreja Batista de Sao Paulo.
Dois anos depois o casal Bagby
chegava as terras bandeirantes para
fortalecer a Missdo Paulista.

Na visdao dos batistas e
particularmente do casal William e
Anne Bagby Sdo Paulo se constituia
como um estado fulcral para o
desenvolvimento econdmico do Pais,

uma escola de orientacdao batista
certamente seria uma forma de
contribuir para o tao almejado
progresso nacional. Ndo por acaso a
Professora Anne Bagby nomeou o
estabelecimento que  organizaria
futuramente de Colégio Progresso

A

Brasileiro. Em suas prestacdes de
conta a Junta de Richmond
destacavam a importancia

estratégica da cidade de S3o Paulo
para a consolidacao da Denominagao
Batista no Brasil. Em 1908, o
Reverendo Bagby descreveu no seu
relatodrio:

Sé&o Paulo é o portdo para todo o
sudoeste do Brasil, e esta é a
mais prdospera cidade para todo o
sudoeste do Brasil, e esta é a
mais prospera, progressiva e
prometedora parte de toda a
América do Sul. Sdo Paulo
também é o centro educacional e
literario de todo o Brasil, bem
como a capital comercial do
sudoeste. NOs devemos possuir
um elemento forte missionario

nesta fortaleza. (BAGBY, THE
FOREIGN MISSION JOURNAL,
1908).

Em 1901, a Professora Anne
Bagby decidiu abrir um colégio por
conta propria, o qual foi assumido
posteriormente pela Junta de
Richmond. Formada como professora
de Matemadtica na Universidade
Independente, no Texas, Anne Bagby
almejava fundar uma escola no
Brasil, como uma estratégia
evangelistica. Ndao se ressentia do
pastorado batista ser um apanagio
masculino, porém reconhecia a
perspicaz missiondria que o trabalho
educacional poderia ser até superior
ao do pulpito. Em suas proprias
palavras: “Os homens sao tao
abencoados pelo seu ministério as
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massas através dos pulpitos, um
colégio Ihe forneceria comparavel,

sendo superior influéncia”
(HARRISON, 1987:66).

Os colégios protestantes,
nesse  periodo eram  dirigidos
geralmente pelas mulheres
missiondarias em suas auséncias
alguns senhores assumiram
interinamente: no Taylor Egidio, ao
longo do periodo, além da

predominancia feminina no corpo
docente, apenas dois missionarios
exerceram a diregdo. (ANDRADE,
1998: 67-68.). A oracao da
missionaria Bagby ndo deixa duvidas
gquanto ao proposito proselitista:
“quando esta instituicdo deixar de
ganhar almas para ti, Senhor, deixe-
a morrer” (HARRISON, 1987:66).

O Colégio Progresso Brasileiro,
dirigido pela Professora Anne Bagby,
em 1908 contava com 130 alunos,
professores capacitados, inclusive a
sua filha mais velha, Ermine e outras
missionarias que chegaram dos EUA.
Fundaram um internato para
meninas que moravam em outras
localidades. Em 1918, o internato
acolhia duzentas mogas. )
educandario oferecia cursos de piano,
lingua portuguesa, inglés, francés,
espanhol, arabe, alemdo, grego,
além das matérias exigidas
oficialmente. Em 1922, a Convencao
Batista Brasileira assumiu a
administracdo do Colégio Batista.
Posteriormente (o] Colégio foi
designado com o0 nome de sua

fundadora: Colégio Batista Anna
Bagby, uma homenagem pelo
trabalho de Anne Bagby.

A filantropia nao foi

esquecida: o Colégio Batista de Sdo
Paulo mantinha uma classe gratuita
para alfabetizar criangcas pobres que

mensalidades.
Realizavam ainda a Escola Popular

nao podiam pagar

Batista (EPB), geralmente em
periodos de férias, com uma
programacao especifica para

evangelizar criangas e adolescentes.
Anne Bagby foi uma das criadoras da
EPB no Brasil. O Reverendo Bagby
participava de atividades didaticas,
quando voltava das viagens
evangelisticas, apoiando o trabalho
da esposa, missionaria Anne Bagby,
além de fazer parte da Comissdao do
Colégio Batista de S&o Paulo da
Convencao Batista Brasileira.

Seguindo uma visdo
androcéntrica, as memorias sobre
igrejas  evangélicas, geralmente,
privilegiavam a atuacdo dos homens,
dos pastores, olvidando a
colaboracao eficaz das mulheres,
suas esposas, oOu missionarias
solteiras, que também
desenvolveram relevantes servigos
na implantacdo de instituicOes
eclesiasticas e educacionais no Pais.
As vicissitudes do trabalho
missiondrio ou de um ministério
pastoral ndo seriam suportadas sem
o0 apoio cotidiano das mulheres.
Desde o inicio as missionarias norte-
americanas estavam preocupadas
com o trabalho especifico para a
conversao das mulheres. Havia uma
espécie de divisdo sexual do
trabalho, em que o0s missionarios
faziam a evangelizacao dirigida ao
sexo masculino e as missionarias
ocupavam-se em arrebanhar
prosélitos entre as mulheres e
organizar as sociedades femininas e
0s colégios.

O trabalho evangelistico entre
as mulheres rendeu frutos, tanto que
elas eram maioria entre a membrezia
da Denominagdo Batista. Coerentes
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com as ambiguidades do discurso
emancipacionista da mulher e as
praticas conservadoras com papéis
femininos predeterminados, 0s
batistas ao mesmo tempo em que
incentivavam a participagdo da
mulher na vida eclesiastica,
impunham severas restricoes a tal
desempenho, como ndo falar em
assembleias ou cultos publicos como
oradoras. A reivindicagdo das
mulheres estadunidenses de
participacdo no ministério pastoral
ndo atingiu a Convengao Batista do
Sul dos EUA. Transitou em outras
denominagdes e mesmo que
chegasse a ser tratada entre os
batistas, era algo tdo polémico que
as missionarias, enquanto
funcionarias da conservadora Junta
de Richmond, abdicariam de trazer o
problema para o seu cotidiano.
Segundo as fontes, pensavam
os batistas nesse periodo, que a
Unica atividade publica disponivel
para a mulher era o papel de mestra.

Portanto, as missionarias
contentaram-se em serem
professoras. Defendiam que a

mulher batista, como professora,
poderia exercer um papel de suma
importancia, que era o de ser mestra
e ensinar a verdadeira religidao e a
moral evangélica. Em tom patriético
e ao mesmo tempo romantico, o
Jornal Batista, conclamava sempre as
mulheres mestras a exercerem seu
papel e seu dever. A Escola
Dominical e a escola anexa, onde os
adultos também eram recebidos,
eram, de fato, espacos onde a
maioria das mulheres batistas sem
escolaridade podia receber uma
formacdo basica.

Consideracoes Finais
Seguindo uma visao dualista
da realidade, os batistas tentaram
resolver o problema do analfabetismo
com alternativas particulares,
coadunados com o individualismo
gue viviam no periodo. Nao
desenvolveram nenhuma acao
coletiva publica que incentivasse o
governo a tomar medidas para
solucionar a questdo. Fundaram
escolas anexas com o objetivo de
oferecer o aprendizado elementar e
basico aos filhos dos crentes e aos
proprios adultos. As escolas e
colégios batistas foram uma solugao
interna para a questdo da nao
escolarizagao que atingia a
comunidade, isto é inegavel.

A organizacao dessas
instituicoes escolares também era
uma estratégia decorrente das
representacdes do bem versus mal
construidas pelo grupo. Ao
identificarem a sociedade circundante
como o mal, o reino do mundo
pejado de erros e pecados e nao
querendo que seus filhos
partilhassem a vivéncia nas escolas
dirigidas por professores catdlicos
“incrédulos,” portadores de pecados
dessa sociedade que condenavam,
criaram para a sua juventude escolas
especiais, a parte desse mundo
pecador que queriam manter longe
dos herdeiros da fé que abragavam.

O fato de ser um grupo
religioso minoritério jogou um papel
importante: enquanto minoria tinha
de ser diferente, oferecer uma
educacao diversa da oferecida pelos
orgaos oficiais ou pela Igreja
Catdlica, considerada inimiga numero
um de uma boa formacao
educacional e religiosa. Tratava-se,
ainda, de preparar as novas geragoes
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dentro dos principios batistas,
garantindo assim a continuidade e a
identidade do grupo. A juventude
seria formada por professores
evangélicos seguidores das doutrinas
e da ética que defendiam, ndo seria
presa facil dos “falsos mestres,”
pondo em risco a eficacia da
mensagem batista no seio das
proprias familias batistas.

Ao se comparar o peso da
obra educacional batista em face das
dificuldades do sistema educacional
brasileiro e das altas taxas de
analfabetismo a contribuicdao foi
insignificante. No entanto,
considerando-se que a faixa da

oroitd
batista dificilmente teria acesso a
educacao oficial, hd que se admitir
que era uma contribuicdo pequena
sim, mas muito significativa para
aquelas pessoas atingidas, haja vista
os diversos testemunhos pessoais,

populacdo que estava na

que aparecem ao longo da
documentagdo, de criangas e jovens
pobres e marginalizados do sistema
educacional do Estado e que foram
acolhidos nas escolas batistas
tornando-se profissionais e cidadaos
produtivos. Os  batistas e o
protestantismo em geral, deram uma
pequena contribuicdo para diminuir o
analfabetismo no Brasil.
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EDUCAGAO ESCOLAR NO ANTIGO
NORTE GOIANO

Maiza Pereira Lobo
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Resumo:
Neste trabalho, tencionamos
entender como as missionarias
batistas se apropriam da religido
enquanto mecanismo de
territorializacdo na educacdo escolar
no antigo norte de  Goias,
legitimando-se enquanto autoridade
perante os moradores da regido.
Buscaremos analisar também, como
essa territorializacdo é responsavel
pelos conflitos instituidos entre
batistas e catdlicos, mais
especificamente os orionitas, em prol
do monopdlio do Campo religioso
formado no interior do territério
escolhido por essas duas instituigdes.
Palavras Chave: Batistas;
Orionitas; Antigo Norte Goiano.

Abstract:

In this article, we seek to understand
how baptist missionaries
appropriated religion as a
territorializing mechanism in
education in old northern Goias,
legitimizing themselves as an
authority = among the region’s
inhabitants. We will also analyze how
this territorialization is responsible
for conflicts between baptists and
catholics, specifically the Orionites, to
establish a monopoly over the
religious field delineated by the two
institutions.

Keywords: Baptist;
Northern Goias

Orionites;

Introducao

Este artigo tem um campo de
delimitagdo muito especifico: a
construcao da territorialidade
educacional de batistas e catdlicos
orionitas na regidao do antigo norte
goiano, tendo em vista que esses
grupos, ao se territorializarem, o
fizeram de maneira a ndo respeitar a
alteridade um do outro. Tentaremos
entender os discursos utilizados por
essas denominagdes enquanto
mecanismo de consolidacdo de
Campos religiosos especificos, e
desconstrucdao de uma territorialidade
indesejada, ou seja, o]
estabelecimento das relagbes e
praticas do grupo adversario.

Para que nosso artigo nao
figque por demais longo, nos
pautaremos apenas nas disputas
educacionais desses dois grupos no
que concerne ao territério do entdo
antigo norte goiano, entre os anos de
1950-1960. O corpus documental
deste trabalho serd composto por
quatro livros de memorias escritos
por essas denominacgbes, sendo de
autoria dos batistas: A que faz feliz,
Margarida Lemos (1962); A
missiondria que abriu caminhos:
Marcolina Figueira de Magalhdes, Ida
Freitas (2010); O apdstolo do Sertao,
Ruth Ferreira Mathews (1967) e, dos
orionitas: Dom Orione: entre
diamantes e Cristais, Quinto Tonini
(1959). Para uma discussao mais
efetiva, faremos uso da analise de
discurso da linha francesa como
aparato metodoldgico na execugdo
desse trabalho.

O interesse nessa tematica
vem de pesquisas anteriores, ao
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estudarmos as praticas educativas de
missionarias batistas no antigo norte
goiano’, nos deparamos com varios
relatos de conflitos simbdlicos entre

essas duas denominagdes que
territorializavam-se na regido ao
mesmo tempo, utilizando-se dos

mesmos mecanismos: a educagao e
o auxilio médico. Isso despertou em
nés o desejo de \verificar as
narrativas dessas denominagdes a
respeito desse mesmo processo, e
analisar como o0s discursos se
organizam de modo a formular uma
narrativa “verdadeira”, e outra que
nao deve ser creditada pelos leitores,
pois, assim como a fé adversaria, a
narrativa também é infundada.

Para entender esse processo,
trabalharemos principalmente com o

conceito de territorializacao,
compreendo esta como relagles,
praticas, afinidades e conflitos

estabelecidos entre sujeitos em um
determinado territério fisico (o antigo
norte goiano), e simbdlico (a
religido). Aqui também utilizaremos o
conceito de Campo religioso, ja que
entendemos que este ndao deixa de
ser um territorio que se diferencia
por seu recorte especifico, diz
respeito a relagdes estabelecidas por
meio da religido e de praticas que
anseiam pelo monopdlio desse
territorio por parte de um grupo
apenas. Assim, partimos da premissa
de que a educacdao € o mecanismo
pelo qual esses grupos desejam
estabelecer suas territorialidades
nesse espago social.

E sabido que desde a
instalagdo dos primeiros missionarios
protestantes no pais a educacdo
escolar configurou-se enquanto
elemento primordial para a insercao
e conversao social. Com os batistas

nao foi diferente, ao voltarem-
para as atividades escolares,
buscaram expandir os principios

necessarios para a salvacdo do ser
humano a partir da légica religiosa
protestante: informar, formar e
transformar. Os principios
norteadores da moral batista sao,
assim, elementos priorizados por
esses religiosos na transmissao
escolar. A evangelizacao por meio de
instituicdes educacionais era uma
maneira de inculcar nas criangas e
jovens a adocdo de novos habitos,
simbolos e valores.

Para 0s batistas era
importante a execugao de um projeto
religioso em consonancia com um
projeto social, que em seu bojo trazia
formas de interpretacao e
representacdo da realidade, através
de sistemas simbdlicos que
legitimavam seus sentidos e posicdes
sociais. Para esses missionarios, so
seria possivel tirar as familias
brasileiras da "pobreza e ignoréncia”
SILVA  (2011) por meio da
alfabetizacdo e da educacdo formal
dessas familias, pois para esses
religiosos a educacao seria a via de
modernizagdo mais eficaz para o
pais. FREYRE indica que era por meio
da educacdo confessional que os
batistas  sinalizariam para sua
superioridade.

O propdsito era explicitamente
confessado: os colégios batistas
eram instrumentos eficazes para
atingir a elite culta e demonstrar
concretamente que os batistas

estavam contribuindo para
solucionar, indiretamente, um
problema sério que atingia a

maioria da populacao brasileira,
ao mesmo tempo em que podiam
demonstrar a superioridade do
protestantismo e dos ideais de
modernizagdo dos seus principios
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1 ver LOBO, Maiza Pereira.
A méo que embala o bergo
domina o mundo: praticas
educativas das missionarias
batistas no antigo norte

goiano (1927-1970).
Araguaina/TO. UFT, 2014.
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conforme a
(FREYRE,1990:

educacionais,
documentacao
58).

Apds a proclamagdao da
Republica em 1889 os batistas
aumentaram significativamente
quantidade de igrejas, e junto com
elas, escolas que funcionavam como
uma via indireta, e algumas vezes

direta, de evangelizagdo. Pautados
na ideia de higienizacdo e
sanitizacdo, a proposta desses

missionarios era expandir o para o
interior do pais a missao e
evangelizacdo e, através das escolas
transmitir as pessoas a visao de
mundo e ideal de sociedade
homogeneizada pelo pensamento
missionario.

Em contrapartida, o intuito
dos padres orionitas, era interromper
0s avangos protestantes no norte
goiano. De acordo com COSTA e
RODRIGUES (2016), a proposta era
“recatolizar” a populacao a partir da
reafirmacao do poder da Igreja
Catolica. Fazia-se importante
reocupar os espagos que estavam a
ser dominados pela macgonaria,
espiritismo e as "seitas
protestantes”.” Essa Neocristandade
tinha como objetivo combater outras
concepgoes religiosas a partir da
atuagdo em areas que deveriam ser
ocupadas pelo Estado; educacgao,
saude, dentre outras.

Na concepgao da Nova
Cristandade a Igreja Catdlica
considera-se uma forga espiritual
que estd acima do Estado. Os
prelados por sua vez,
consideram-se representantes do
papa e, portanto, de Jesus Cristo.
Sentem-se assim, responsaveis
na transformagao do Brasil em
um pais tipicamente  (sic)
catdlico. Toma forga nesse e

‘combate’ ao

periodo 0
protestantes e aos espirita
principalmente, sendo este os
alvos principais das pastorais dos
bispos e de outros escritos
catdlicos. (PEQUENA OBRA DA
DIVINA PROVIDENCIA, 2001: 33)

Conforme o projeto educativo
orionino, a educacao deveria atuar na
formacdao de cidaddos cristao
empenhados em horar a si, a familia,
a cidade e a patria. Deste modo, a
educacdo seria uma missao voltada
para 0] desenvolvimento das
faculdades intelectuais e morais
desses sujeitos que sé assim teriam
acesso as normas de honestidade e
de justica expressas nos
mandamentos de Deus (CUNHA
NETO Apud COSTA: 2007). Vejamos
como essa disputa se materializava
no territério em questao.

1.Territorialidades conflitivas: as
narrativas de batistas e orionitas
no antigo norte goiano

Muitas sdo as narrativas
existentes sobre a fixacdo de
religiosos no interior do pais, essas
narrativas estdo em sua maioria em
forma de livros de memorias, e tem
como intuito estabelecer um lugar de
fala, respaldar as territorialidades
exercidas por esses religiosos. No
antigo norte goiano nao foi diferente,
foram essas narrativas que passaram
a permear a memoria dos habitantes
desse lugar. Perceberemos nos
excertos que serao apresentados,
que enquanto as falas sdao forjadas
no sentido de construir lagos com o
territorio, é presente também o
anseio de desfazer os lagos
construidos pelo grupo adversario.
Como exposto anteriormente,
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2 Modo pelo qual orionitas
se referem as
denominagodes
protestantes, ver PEQUENA
OBRA DA DIVINA
PROVIDENCIA. Grupo de
Estudos Orionitas. A grande
pescaria: a familia orionita
no Brasil. Caderno III. Sao
Paulo: Edigdes  Loyola,
2003.
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analisaremos quatro livros de
memorias: trés escritos pelos
batistas e um pelos orionitas,

tentando identificar as formas de
combate entre batistas e orionitas.

Assim, quando os primeiros
missionarios Orionitas chegaram a
regiao do antigo norte goiano na
década de 1950, ja fazia quase trinta
anos desde a chegada da missao
batista nos vales do Araguaia e
Tocantins, ocorrida em 1927, e vinte
anos desde a consolidacdo da
primeira escola desta obra
missionaria, ou seja, em 1932, em
Porto Franco. Deste modo, os
missionarios da Pequena Obra da
Divina Providéncia encontram um
territério permeado por
territorialidades bem estabelecidas,
que possibilitava aos protestantes
avancar em direcdao ao monopdlio do
Campo religioso.

E sabido que havia
Dominicanos e Capuchinhos?
presentes na regido desde o século
XIX, porém suas territorialidades
estavam limitadas a determinados
espacos geograficos e nao impediam
o0 crescimento e aceitacdo das
praticas protestantes perante a
populacao. A  abordagem dos
missionarios e missionarias batistas,
e posteriormente dos orionitas, eram
justamente levar suas praticas
religiosas para regides mais distantes
e ainda vazias de uma religiosidade
oficial e institucional®.

A fixacdo dos batistas na
regiao seguiu as bases estipuladas
para o crescimento da denominagao
no pais, e, para que a evangelizacao
surtisse o efeito desejado, era
primordial encontrar mecanismo que
assegurassem a aceitabilidade e
manutencdo da missdao. Nesse

sentido, utilizaram a educagad
escolar enquanto mecanismo de
combate ao “catolicismo, as
religiosidades indigenas, a umbanda
e toda e qualguer expressdo
entendida por eles como
‘paganismo’” (LOBO, 2014: 51).

Tratava-se assim, de uma
disputa no campo da religido. Na
trilha de BOURDIEU (2007),
entendemos que a religido, a partir
de suas praticas e representagoes,
impde uma percepcdo do mundo
social na qual se apresenta enquanto
estrutura natural-sobrenatural do
cosmos. Essa forma de se posicionar
advém do poder que é atribuido a
essa instituicdo, e que nao pode ser
facilmente contestado pelos cidadaos
comuns. O poder religioso é desse
modo, a forca capaz de modificar as
representacbes e as praticas dos
leigos, nesse caso, dos sertanejos,
inculcando-lhes um habitus
religioso”.

Para que esse habitus fosse
inculcado por todos, as missionarias
investiram em uma territorialidade
voltada para a formacgao de lacos
afetivos com os moradores das
comunidades. Faziam-se necessarias
relacbes que possibilitassem a
assimilacdo dos valores morais e
sociais das missionarias pela
comunidade, de forma que os
sertanejos nao se sentissem
agredidos por sua presenca.
Podemos perceber essa pratica nesse
relato: “"Comovidos pela caréncia e
pelo abandono de um grupo de
criancas, em um casebre as margens
do rio Manuel Alves Pequeno,
Francisco e Beatriz Colares fundam o
embridgo de uma casa-abrigo, um
orfanato, que passaria a ser chamado
de Lar Batista F. F. Soren” (SANTOS
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Respectivamente Ver
CAIXETA, Vera Lucia. As
“santas” missdes
dominicanas em Goias no
final do século XIX. In:
Escritas, vol. 5, 2013, p.58-
75. BRAGA, Cristiano
Marinho. Missao e
Conquista: espago de lutas
e de fé dos batistas em
Carolina —MA. In: ALMEIDA,
Vasni de (et.all.). Histdria e
Narrativas: regionalidades,
ensino e arte. Palmas: Nago
Editora, p.144-155, 2012,

4 E importante ressaltarmos
que a religiosidade era algo
cotidiano na vida das
pessoas que viviam nessa
regido, no entanto era uma
religiosidade popular que

misturava aspectos do
catolicismo, que chegava
até eles através das

escassas desobrigas, e a
vivéncia com  parteiras,
benzedeiras, feiticeiras, pais
e mades de santo. Essas
religiosidades ndo estavam
atreladas a uma instituigao
e relacionavam-se apenas a
vivéncia dos sertanejos.

> Entendemos habitus como
conjunto de disposicoes
incorporadas pelos leigos
gue sdao mobilizados através
da religido. Ver

BOURDIEU, Pierre. Génese e
estrutura do Campo
Religioso. In: A economia
das trocas simbdlicas. Sao
Paulo: Perspectiva, 2007,
p.27-78.
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at all 2010: 89). A empatia e
comogao perante as necessidades do
local proporcionava a aproximacao da
populacdo com a Igreja, por isso,
acoes como essas foram utilizadas
como mecanismo de territorializagao,
e se estenderam por toda regido do
antigo norte goiano, Sul do Para e
Sul do Maranhao.

De acordo com CARVALHO
(2008), até o ano de 1937, nao havia
na regiao grupos escolares
organizados pelo estado. Para que
seus filhos pudessem ter o minimo de
educacdo formal, os pais financiavam
centros de alfabetizacdo que apenas
ensinavam a ler e escrever. Apenas
familias com algum poderio
econdmico conseguia proporcionar o
acesso as letras aos seus filhos,
mandando-os posteriormente para
cidades como Porto  Nacional,
Carolina ou Goidnia para que
conseguisse continuar os estudos.

Dessa forma, a regido padecia
de presenca do Estado, e os
religiosos que ali se instalaram
perceberam essa caracteristica e
construiram suas territorialidades a
partir dela. Nas palavras de uma das
missionarias, 0 ambiente da
ocupacao desse espaco foi marcado
pelo espanto.

No dia 2 de margo de 1936 foram
abertas as portas do colégio
Batista de Tocantinia, 18 meninos
se apresentaram. Havia medo no
ambiente. ProfessOra protestante!
E ainda viviam sob a custddia da
célebre palmatoria... seria
“brava” a professora? Foram
chegando outros, ainda outros.
No fim do ano letivo havia mais
de 50 meninos aprendendo cada

dia a histéria de Jesus nas
assembleias da escola
“protestante”... [...] A

congregacdo batista teve inicio na

aulas da

sala de
(GONCALVES, 1962: 26-26)

€SCOld

(0] tom utilizado pela
missionaria revela que as disputas
religiosas teriam inicio na regido.
Como dito anteriormente, antes da
chegada dos batistas, duas outras
denominacdes catdlicas ja haviam se
territorializado na regiao: os
dominicanos em Porto Nacional e
Tocantindpolis, e os Capuchinhos, em
Carolina. Por Tocantinia ser cidade
vizinha a Porto Nacional, a
resisténcia mencionada pela
missionaria se tratava dos frades
dominicanos, presentes na regido
desde o final do século XIX. A
apropriacdo por parte da missionaria
do termo protestante nos faz
imaginar que naquela localidade ja
existia uma “campanha” contra a
fixacdo destes, e uma construcao
pejorativa da terminologia por parte
de padres e moradores. Foi nesse
ambiente de disputa que as
missionarias estabeleceram as bases
da missdao que se propagou na regiao
com significativa rapidez e
efetividade.

As conversodes sao a maior alegria
de seu coracdao. Nao me recordo
de nenhum batismo na Igreja
sem que houvesse pelo menos
50% dos batizados alunos ou ex-
alunos da escola...

[...] Qual a surprésa do velho pai
quando ouve o filho dizer: -Papai,
eu |he agradeco muito, mas nao
aceito ésse tipo de festa. Eu
agora sou um crente em Jesus
Cristo e ndo me alegro como
antes nessas coisas. Meu prazer
agora € nas coisas espirituais ou
de folguedo sadio. Obrigado,
papai

-Se vocé nao mudar de ideia vou
expulsa-lo de casa, vou deserda-
lo.
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-Eu ndo posso, papai, ndo posso
mudar de ideia.

[...] Que extraordinaria agéncia é
uma escola como essas (sic) que
a Junta de Missdes Nacionais
espalha pelos Sertdes
(GONCALVES, 1962: 39-40)

Essa influencia religiosa e
educacional, que comecava a ser
estabelecida no norte goiano,

encontrou significativa resisténcia
dos padres da Congregacao Pequena
Obra da Divina Providéncia®, pois, a
vinda desses religiosos se deu pelo
fato de que “a Santa Sé percebeu a
necessidade de se ocupar 0s espagos
territoriais e simbdlicos da regido
norte do Brasil, ja que nesta
localidade ainda era timida a
presenca, de fato, da Igreja.”
(RODRIGUES; COSTA, 2016:46).
Instalados inicialmente em Filadélfia,
esses padres fizeram de
Tocantindpolis o centro da missdo
orionita, contando com o suporte
proporcionado pela presenca dos
dominicanos na regido. Deste modo,
esses religiosos constituiram-se
enquanto grupo contestador das
praticas e valores apregoados pelos
batistas.

ApO6s 1952, com a chegada
dos orionitas, evidencia-se a disputa
pelo Campo religioso e educacional
entre batistas e catolicos.
Constatando a presencga
“protestante” em varias cidades e
lugarejos, os missionario da Pequena
Obra da Divina Providéncia passaram
a investir cada vez mais na
construgdo de sua propria
territorialidade em locais que até
entdo nao havia recebido a Vvisita
catdlica. Se lembrarmos que a
territorialidade reflete a
multidimensionalidade do  vivido

territorial, todas as relagoe
estabelecidas ao longo desse
processo de territorialidade sao
relacdoes de poder, pois “ha interacdo
entre os atores que procuram
modificar tanto as relacbes com a
natureza como as relacbes sociais
[...] Enfim, é impossivel manter uma
relacdo que ndo seja marcada por
ele” (RAFFESTIN, 1993:14). E era o
poder que estava no cerne das
disputas entre batistas e catdlicos, o
poder do monopdlio do campo
religioso, o poder de instituicdo de
uma autoridade religiosa e da
conversao e adocdao de determinada
visdo de mundo. Por isso, para nos,
mais importante que a observacdo do
estabelecimento dessas
denominacbes nos territorios, é a
observacao das praticas assumidas
nas relagdes com os diversos grupos
ali instituidos.

Nesse sentido, uma pratica,
muito eficaz, adotada pelos padres
foram as desobrigas’. Desse modo,
era possivel percorrer a regido e
diagnosticar em quais lugares havia
maior presenca “protestante”, para
entdo deter-se ali e construir
mecanismos de combate a esses
grupos. Assim, inicialmente, era nas
desobrigas que 0s padres
mobilizavam uma vasta quantidade
de moradores, fazia sua propaganda
religiosa, e semeava para que
aquelas pessoas nao permitissem a
proliferagao dos considerados
“inimigos” da fé. Essa mesma posigdo
de confronto pode ser percebida em
um relato de Beatriz Silva, que em
uma viagem a povoados proximos a
Tocantinia se hospedou na casa de
sertanejos. Eis o didlogo dela com a
moradora:

101

Volume 7, n.3, jul/set 2016

6

Principais religiosos
catdlicos que vieram na
década de 1950 para a
regiao conhecida como
antigo norte goiano. Esses
representantes da Igreja
Catdlica se deslocaram da
Itdlia nos anos de 1913,
para diversas partes do
Brasil, mas para a regiao
norte do pais o processo se
deu a partir da metade do
século XX, depois da criagdo
do governo provincial dessa
congregacdo no Brasil. Eles
sao pertencentes a chamada
Congregagao Pequena Obra
da “Divina Providéncia”,
fundada em 1893, na regidao
norte da Italia, pelo Padre
Luis Orione (RODRIGUES;
COSTA, 2016: 46).

7 A ‘desobriga’ é uma viagem
missiondria que o sacerdote
faz uma ou mais vezes ao
ano, no interior de sua
pardquia, para dar ao povo
pobre e que habita muito

distante da igreja, a
possibilidade de receber
todos 0s sacramentos.

Geralmente para de 20 em
20 km em choupanas e junto
a familia que acredita ser
mais conveniente. O chefe
de familia avisado ao menos
um més antes, reavisa por
sua vez, todos os habitantes
da redondeza (TONINI,
1959: 32).
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Beatriz Silva- A senhora permite
que nods facamos culto aqui em
sua casa? Em todas as casas
onde paramos nds temos tirado o
harmonio da carga e temos feito
culto...

A senhora quase ndo a deixou
terminar e lhe disse:- 'Deus e
Nossa Senhora me livraram de
ter um culto dos protestantes
aqui! O padre passou outro dia
em ‘desobriga e disse que ndis
num aceitasse porque era do
diabo!’

-Mas disse-lhe Beatriz, a Sr.2 ja
assistiu a algum culto?

-Nao, nunca, e enquanto eu viver
nesta casa nao se faz um, nao.
-Bem, mas a senhora se
incomodaria seu explicasse como
€ um culto? Se a Sr.@ ndo se
incomodar eu posso dizer como

é...
-Ah, explicar, pode...
(GONCALVES, 1962: 36-37)(grifo
meu)

O que nos chamou atencdo
nesse relato é a forte resisténcia ao
“culto protestante”, mesmo sem
saber o que isso significaria. E
interessante perceber que a atitude
da populacao estava em sintonia com
a obediéncia a autoridade do padre,
ao que o sacerdote havia deixado
explicito aos fiéis. Pecado é fazer o
gue foi proibido pelo paroco, por isso,
ouvir “culto de protestante” é
pecado, mas ouvir a explicacdo de
como ele é realizado ndo o é. Essa
autoridade era conferida a igreja
catdlica justamente pelo longo
periodo em que essa foi proclamada
pelas autoridades politicas do pais
enquanto Unica religido reconhecida
pelo Estado. Assim, mesmo sem uma
imersao profunda no catolicismo, os
sertanejos conheciam e
incorporavam posturas de hostilidade
em relagdo a outras denominagdes.
Todavia, sabiam separar o que era o
ritual religioso de sua explicacao,

caso contrario, a missionaria teric
fracasso em sua investida.

Cabia as desobrigas a funcdo
de levar essas bases minimas ao
povo, por isso eram encaradas por
esses padres como “cruzadas santas”
nas quais eles “levavam a palavra ao
povo e prevenia-os contra oS
inimigos de Deus” (TONINI, 1959:
105), assim inculcavam na populagao
a ideia de que aquela “batalha”
também era sua. Esse esforco é
mobilizado porque, como nos diz
BOURDIEU (2007), a igreja, tenta
impedir a entrada de outras
empresas de salvacdo no campo
religioso. Para sua manutengdo, é
importante preservar o monopdlio do
Campo religioso mantendo o total
controle sobre o capital de gracga
institucional e da salvacao.

E para essa manutencgdo, além
das desobrigas, fez-se necessario
investir fortemente na educacao
escolar, pois esse mecanismo daria
bases para a consolidacdo do
catolicismo enquanto religido
dominante na regido. Essa pratica
era adotada pelos missionarios
batistas desde sua chegada na
regidao, e isso havia proporcionado
grande aceitacdo e crescimento entre
as comunidades contempladas, por
isso fazia-se tdao urgente aos padres
combater e impedir a expansao
desse grupo. A expansdo das praticas
educativas e missionarias fora
incentivada por forte competitividade
e territorialidade. O desejo de
apropriar-se do territdrio simbolico
ocupado por outro grupo expandiu as
acoes religiosas na regido:

Um dia, varios alunos
provenientes de diversas
localidades informaram ao Padre
que, vizinho as suas casas,
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haviam chegado os protestantes
e aberto escolas gratuitas para os
pobres. Eram mais ou menos seis
os centros de infecgdo. Pe. Tonini
que nunca havia combatido
contra aquela raga de demonios
com as palavras, porque quem
fez da pregacao do erro um meio
de vida ndao se deixaria vencer
por nenhuma palavra e por
nenhuma légica, chamou os mais
inteligentes de seus alunos e
alunas e depois pediu-lhes um
favor: ‘preciso que alguns de
vocés déem duas horas de aula
por dia. Devem levar todo o
material didatico que
encontrarem na cidade e ainda
catecismos e medicamentos. Irdo
ministre um (sic) hora de aula,
meia de catecismo e meia hora
de cuidados com os doentes da
vila. Vocés vdo desarraigar as
escolas protestantes. (TONINI,
1959: 139).

As noticias chegadas de Ananas
eram um tanto alarmantes: ‘os
protestantes abriram duas
escolas invernais e j& estavam
com mais de uma centena de
alunos inscritos. O pastor as
noites vai fazer culto entre os
catdlicos, falando sempre contra
a virgem Maria, o Papa e os
Sacerdotes [...] ali também,
estava precisando de um plano
para ensinar aqueles restos de
Lutero, que era bastante
perigosos espicacar quem havia
nascido para a Iuta. O Adm.
Apostdlico correu a sala de estudo
e perguntou a seus seminaristas;
-Quem de vocés esta pronto para
renunciar as férias de verdo a fim
de abrir duas escolas em Ananas
contra os protestantes? Todos
ficaram de pé. [...] em pouco
tempo, o povo ficou tao
entusiasmado coma escola dos
dois seminaristas que tirou todos
os alunos da escola protestante e
os matriculou naquela catdlica. As
duas professoras heréticas
ficaram com apenas seis ou cinco
‘pintinhos pelados’, até mesmo
filhos dos protestantes passaram
para a escola dos padres
(TONINI, 1959: 218-219).

catdlico sobre as
demais religides e religiosidades era
reflexo de sua doutrinacao social,
mais precisamente, "o diferente, aos
olhos da Igreja e do Estado, precisa

O olhar

”

ser demonizado para ser exorcizado
(BELLOTTI, 2005: 12). Ao classificar
de forma negativa o Outro, o grupo
que classifica define-se em uma
relacdo de alteridade na qual
nenhuma instituicdo ~ mantém-se
neutra e na qual cada virtude e
defeitos sdao evidenciados. Isso
acontece justamente porque "“cada
religido tende a acreditar que detém
a unica verdade sobre o mundo,
tornando as demais religibes um
grande erro” (BELLOTTI, 2005: 14),
esse clima de animosidade pode ser
evidenciado na narrativa das
missionarias ao se depararem com
uma forma de crenca diferente da
sua.

O processo de ver o outro
como adversario, como agente
demonoldgico era muito comum no
mecanismo de evangelizagdo e
conversao catolica, mas também
pode ser percebida nas praticas
protestantes na regido do antigo
norte goiano, como podemos
perceber no trecho abaixo;

Certo dia em Colinas de Goias,
Marcolina foi convidada a dirigir
um culto numa favela de
macumbeiros. Reuniu os crentes
da Igreja e foram. Apds
enfrentarem dificuldades sem
conta, chegaram ao local, mas,
para decepcao de todos, o dono
da casa lhes disse que o terreiro
estava preparado para suas
dancas e que ndao queria ouvir
culto de protestante. Logo
comecaram a chegar pessoas,
tocando tambores. Mesmo assim,
Marcolina falou com ousadia,
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mostrando que a Biblia condena a
macumba (FREITAS, 2010: 23).

A dindmica de alteridade que
deveria mobilizar dimensbtes de
compaixao, cuidado e solicitude, ndo
cumpre esse papel. Afinal, “dizer o
outro é enuncia-lo como diferente, é
enunciar que ha dois termos”
(HARTOG, 1999: 229), o que
podemos observar é que a partir da
diferenca desenvolve-se uma
narrativa sobre o Outro no qual este
fica restrito a um papel de
inferioridade e submissao.

Nesse sentido, € importante
pontuar as consideracbes de SILVA
(2005). Essa autora, ao trabalhar os
batistas na Bahia, percebeu que os
termos “pobres e dignos de pena”
era uma constante também na visdo
dos batistas sobre os sertanejos.
Para ela, os batistas desenvolveram
duas atitudes em seus campos de
missdo: uma solidaria, mas ao
mesmo tempo assistencialista e outra
de completa omissao frente aos
problemas que atingiam o sertanejo
(SILVA, 2005).

Podemos perceber esses
posicionamentos também na regido
do antigo norte goiano.

Paradoxalmente, os batistas se
preocupavam e assistiam aos
sertanejos com atendimento escolar,
médico, espiritual, dentre outros, e
se mantinham afastados quanto a
acao politica. Isso pode ser
compreendido através da analise dos
valores morais e espirituais que
compdem a eclesiologia dessa
denominacdo, onde o trabalho
mundano s6 se torna apropriado
quando seus resultados sao
pertinentes ao mundo celeste. Ainda
segundo Silva, o "termo pobre no

vocabuldrio batista, além do s€
conteudo socioeconémico, tem uma
forte conotacdo de piedade crista,
pois segundo o texto biblico esses
pobres serdo os que humildemente,
se aceitarem a Cristo, receberdo o
Reino dos Céus” (SILVA, 2005: 217).

Nas narrativas que
justificavam a ocupacao religiosa do
norte goiano, é possivel perceber o
Capital de autoridade propriamente
religiosa, que BOURDIEU (2007) se
refere como detido de uma instancia
religiosa que se utiliza da forga
material e simbdlica dos grupos que
ela consegue mobilizar a seu favor,
em troca oferece-lhes servigos
capazes de satisfazer seus interesses
religiosos. Assim eram as relagdes
estabelecidas entre esses dois grupos
- mobilizavam os sertanejos em prol
das “causas religiosas”, em
contrapartida ofereciam a esses a
oportunidade da remissdao perante
Deus, e 0 acesso a servicos sociais
aos quais até entdo os sertanejos
mais carentes ndo conseguiam ter
acesso.

Assim como RAFFESTIN
(1993), entendemos que o elemento
essencial para compreender o
processo de territorialidade, ¢é a
alteridade. A territorialidade se
constrdéi ndo somente na ocupacgdo do
territorio, mas através das relacGes
que sdo estabelecidas com os
individuos no interior deste, no nosso
caso, sdo as relagbes que essas duas

instituicbes constroem uma em
relacdo a outra e com os sertanejos.
Assim, podemos definir a

territorialidade como “um conjunto
de relagbes que se originam num
sistema tridimensional sociedade—
espaco—tempo em vias de atingir a
maior autonomia possivel, compativel
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com o0s recursos do sistema”
(RAFFESTIN, 1993: 15). Essa postura
negadora da alteridade adversaria
gerou uma série de conflitos entre os
batistas e as ordens catodlicas. Na
tentativa da construcdo de uma

identidade religiosa na regiao,
prezavam por uma exclusividade
religiosa e compartimentacdo da

interagdo humana no interior do
espaco. Essa compartimentacdo pode
ser notada no relato do padre Quinto
Tonini;

Quando o padre chegou em
Babacgulandia para ficar,
encontrou problemas

preocupantes. A Unica igreja boa
e bem frequentada era aquela
dos Protestantes Batistas. Um
pastor, de seus 55 anos, alto e
magro como um espeto, calmo e
bastante tolerante, espalhava o
pao das heresias aos seus fiéis e
aos catdlicos que iam escuta-lo,
porque até entdo jamais tiveram
um sacerdote. Uma escola sob a
dependéncia de uma solteirona,
longilinea como um gafanhoto, da
propria seita batista, era
frequentada por cerca de 150
alunos. O pastor nao se
preocupava muito com o
proselitismo; estava mais
interessado no bom progresso de
sua “fazenda” do que com o
andamento da grei. Mas a
professora era uma verdadeira
hiena. Ai dos catdlicos que
frequentassem 0 catecismo,
ensinado por alguma pessoa
piedosa, que procurava nao
deixar apagar a chama da fé!
Todos 0s catdlicos,
indistintamente, simpatizavam
com os sequazes de Lutero, por
causa de sua igreja, da escola
bem organizada, e por alguns
teatrinhos que proporcionavam a
Unica diversdo semestral daquele
povo. [...] A paciéncia do
missionario levou alguns a pensar
que talvez se pudesse calgar
sapatos diferentes. E era isso que
aquele Memorandum queria

cortar. Os protestantes enta0,
jamais atingidos assim tdo
fortemente, puseram-se a gritar
como possessos, dizendo que o
Padre enlouquecera. O sistema de
tentar liquidar os adversarios
alegando insanidade, ou
exaurimento nervoso, ja era
bastante conhecida em Goias.
[...] Mas os exploradores e as
meninas da Cruzada Eucaristica,
comandados a distancia pelo
Missionario, fizeram um trabalho
tdo perfeito que reduziram escola
protestante aos minimos termos,
ou seja, aos filhos da heresia,
exclusivamente. (TONINI, 1959:
161).

Nesse relato, o padre Quinto
Tonini conta como, pacientemente,
preparou o terreno a através de
acOes religiosas, educacionais e
profissionais até sentir que a opiniao
publica estivesse suficientemente
mobilizada a ponto de instituir aos
catdlicos a ndao matricular de seus
filhos na escola organizada pelos
batistas, sob a penalidade de
expulsdo da igreja exclusao de todos
0s sacramentos, "de todos atos
juridicos eclesiasticos: o Paroco n&o
benzeria sua casa e, caso morresse
sem se arrepender, ser-lhe-ia negado

(0] funeral  religioso”  (TONINI,
1959:160). Entendemos que essa
postura se configura enquanto

violéncia simbdlica porque para uma
comunidade tao apegada as coisas
religiosas, a ideia de morrer sem
absolvicdo se mostrava a pior das
punicdes. As autoridades religiosas
sabiam disso, por esse motivo era
vidvel agdes como essa. Sao
exemplos como esse que nos permite
compreender essas territorializagdes
como conflitivas.

O protestantismo era o
adversario mais organizado a ser
combatido pelos catdlicos, e o
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catolicismo era o adversario do
protestantismo, esses eram 0s mais
estruturados, mas na regiao havia

outros que foram facilmente
desmontados pela autoridade
religiosa e politica dos padres. No
norte goiano, ambos tentavam

desmoralizar o outro por meio da
polémica, seja através da educacdo
formal, das pregacdes ou das
conversas cotidianas. Tentavam de
todas as maneiras mostrar ao povo o
quanto a fé do Outro era deturpada
em relagdo a sua. Assim, embora
catolicismo e protestantismo
guardassem "varios preceitos
comuns, como O criacionismo, a
santissima trindade de Deus, a
crenca na expiacdo dos pecados pela
morte do Cristo, etc” (SOUZA, 2008:
87), ambos tentavam deslegitimar o
adversario através de percepgoes e
praticas que lhes eram peculiares.

Por ser a territorialidade um
processo construido por relagoes,
como era de se esperar, as agoes
educacionais do padres mobilizaram
resisténcia por parte das missionarias
batista, e essas resisténcia se
materializavam-se cada vez mais no
apelo a construcdo de estruturas
escolares mais equipadas e com
capacidade para a manutencao de
uma quantidade ainda maior de
alunos, e professoras mais
preparadas. A educacdo confessional
foi a principal estratégia de
delimitagdo do campo batista na
regiao.

2.As mulheres vao ao sertao: a
questao de género no campo
missionario do antigo norte
goiano

Os batistas mandaram para o
sertdo, em sua grande maioria,

jovens mulheres que eram educada
no interior das Associagoes
Femininas, estrangeiras ou nacionais.
Essas associagdes surgiram nos
Estados Unidos, na segunda metade
do século XIX, muito em decorréncia
da necessidade de formar mulheres
para atuarem em paises alcancados
pelo avango missiondrio protestante
(REILY, 1997). Essas jovens
estavam desejosas em dedicar suas
vidas ao trabalho educacional. Essas
mogas se deslocavam para regides
distantes dos grandes centros
urbanos por falta de contingente
masculino. Como a década de 1930
foi um periodo de expansdao do
servico missionario protestante, os
seminarios formavam jovens que
imediatamente eram mandados a
atuar em regides que ainda nao
dispunham de didconos instituidos.
Eram poucos o0s rapazes que
exprimiam desejar ou poder instalar-
se definitivamente em locais isolados.
Os poucos que vinham eram casados
e traziam consigo suas esposas que
também ansiavam por trabalhar no
campo missionario.

De 1937 a 1972, foram
criadas escolas e ginasios regulares
batistas em varias cidades da regido,
sob cuidados das missionarias.

Dentre essas cidades estao:
Tocantinia, Tocantinépolis, Colinas,
Babacgulandia, Araguaina, Carolina,

Porto Franco, Marabd e Sao
Domingos do Araguaia. Além dessas,
havia as escolas de inverno em
Ananas e outras localidades nao
especificadas nos textos. Algumas
dessas escolas permanecem em
funcionamento até os dias atuais,
como € o caso dos colégios batista de
Tocantinia e Carolina. Todavia, com
as exigéncias educacionais do
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Governo Médici, em 1971, muitas das
escolas em funcionamento tiveram
de ser fechadas pela ndo adequacdo
ao modelo de educacao
profissionalizante, imposta pela
reforma educacional desse periodo,
permanecendo abertas e sob
regéncia dos batistas apenas os ja
citados; Colégio batista de Tocantinia
e Carolina. Apos o periodo de
redemocratizacao muitas escolas
publicas municipais e estaduais
foram construidas em homenagem
ao servico prestado por essas
missionarias, entre elas: Escola
Municipal Beatriz Rodrigues da Silva
em Palmas, Colégio Batista de
Palmas, Escola Municipal Marcolina
Magalhdes em Porto Franco, Colégio
Batista Professora Beatriz Rodrigues
da Silva, em Tocantinia e Escola
Estadual Margarida Lemos Gongalves,
em Araguaina SANTOS (2010).

A primeira missionaria a ser
enviada para a missao no antigo
norte goiano foi Marcolina Magalhaes.
A vinda de Marcolina se deu por uma
ideia da Missionaria D. Edith West,
que durante a Assembleia Anual da
Unido Geral de Senhoras (hoje,
UFMBB) prop6s que houvesse no
campo de MissGes Nacionais uma
jovem sustentada pela mocas do
Brasil, ‘"segundo ela, as jovens
orariam em favor da missionaria
escolhida e ficariam responsaveis
pelo seu sustento. Todas as senhoras
e mocgas presentes acharam otima a
ideia” (FREITAS, 2010: 14).
Entendemos que essa passagem é
significativa ao ilustrar como as
mulheres se apropriavam da
autonomia permitida pelas
associacdes femininas para organizar
acdes que nao lhes seria permitido
sem o suporte desse 6rgao. Foi o

amparo da organizagdes feminina
que viabilizou a vinda de um
significativo contingente de jovens
para a regido.

Assim, a maior parte dos
missionados mandados para interior
goiano eram mogas jovens e
solteiras. Quando nos deparamos

com esses dados, em pesquisas
anteriores, nos pareceu contraditorio
que uma instituicdo tdo pautada em
uma forma patriarcal de organizacgao
pudesse permitir a jovens mulheres
tamanha emancipacdo. No entanto,
ao longo de nossa imersdo nas fontes
e nos estudos de género, essas
relagdes ficaram mais inteligiveis a
nos. Por mais que no interior do pais
essas mogas encontrassem certa
emancipacdo e autonomia em relagdo
as hierarquias organizacionais da
instituicdo, pois “"muitas vezes,
Marcolina precisava dirigir trés ou
quatro cultos por dia” (FREITAS,
2010: 22) e mesmo assumindo
funcdes que nos grandes centros
eram encarregadas aos homens, a
emancipacdo feminina nao parece ser
o motivo pelo qual recorriam ao
interior do pais para missionar.

O discurso introjetado por elas
é o religioso e suas posturas sdo
constituidas por essa formacao
branca, heterossexual, protestante e
eurocéntrica. E isso é notavel ao
longo dos contatos estabelecidos por
essas religiosas com os moradores
locais. Suspeitamos que foi devido a
esse lugar de fala - branco,
protestante e eurocentrado, que as
missionarias encontraram
receptividade entre os moradores. O
respeito atribuido a elas em grande
medida deve-se a religido, a
autoridade educacional e cor da pele.
Elas ndao podiam receber o mesmo
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tratamento dados as mulheres locais,
e pela anadlise das fontes, elas nao
receberam mesmo. Assim, "a
eficiéncia e dedicacdo da professéra
Marcolina, atraiam a simpatia e
preferéncias das familias. A escola
cresceu, estendendo sua influéncia

evangélica” (MATHEWS, 1967: 79-
80). Talvez, partindo das
caracteristicas atribuidas social e

historicamente as mulheres, tais
como: paciéncia, cuidado, gentileza,
afeto, dentre outras, a populacdo se
sentisse confortavel com a presenca
daquelas jovens na regidgo. O
imaginario de mulheres tipificadas
como brancas, protestantes e
educadoras era entendido como
elemento facilitador para aceitacao
destas como professoras e
enfermeiras.

Acreditamos que seja por
esses motivos, que durante as
expedicdes missionarias ao longo da
regiao, a forma de tratamento
dedicado a elas em muito se
assemelha ao tratamento dedicado
aos padres catdlicos. Dessa forma,
elas possuiriam status de autoridade
religiosa, afastando-se do cotidiano
das mulheres da regido.

Se por um lado elas

pretendiam se mostrar como
diferentes na regido, dentro da
propria instituicao da qual
pertenciam sofriam com o]

preconceito. Interessante é verificar
como o0s homens da igreja as
tratavam.

Para a consolidagdo e futuro do
trabalho, urgente se tornava
aumentar o numero de obreiros.
De modo geral, a maioria dos
jovens que deixavam o
Seminario, estavam ja
comprometidos com igrejas em

centros maiores e a chamada a0

sertdo estava sendo atendida
mais por mogas, que pareciam ter
o coragdo mais sensivel as
necessidades. Dai o Dr. Bratcher
declarar que o sertdo estava
sendo evangelizado por modgas. E
os Batistas com humorismo,
inventaram que 0S  mMogos
estavam deixando o sertdo as

moscas, havendo entdo o
protesto: ndo as moscas, mas as
mocgas (MATHEWS, 1967:

90)(grifo meu).

Tentando, conforme ORLANDI
(2005), compreender o ndo-dito
presente nesta anedota, percebemos
que ha uma postura zombeteira em
relacdo ao trabalho feminino exercido
nas missdes, ao mesmo tempo é
interpretavel que comparado a falta
de missdes no interior, é preferivel
gue exista a acdo feminina, “melhor
a acao das mocas, que das moscas”.

Existe nesse enunciado uma
articulacdo das relacbes de poder
com base no género, entre os

obreiros, as missionarias perdiam seu
status de autoridade religiosa, e
eram condicionadas a posicao de
mocgas.

Como nos diria BOURDIEU
(2002), a imposicao da dominacao
masculina dar-se por violéncias
simbdlicas, sutis, insensivel e
invisivel as vitimas. Assim, “a /dgica
da dominacdo é exercida em nome
de um principio simbdlico conhecido
e reconhecido tanto pelo dominante
quando pelo dominado” (BOURDIEU,
2002: 10), entendemos que, neste
caso, 0 principio em questdo seja a
religido e o imaginario de
inferioridade feminina instituido por
ela, esse imaginario tende a atribuir
a mulher um local de inferioridade
em relagao ao homem.
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Em se tratando das relacdes
estabelecidas entre os padres
catdlicos, essa postura de
infantilizacdo em relacao as mulheres
era ainda mais violenta, chegando
até a ameacas de agressdes fisicas.
De acordo com FREITAS (2010), “em
Tocantinopolis, os padres ordenaram-
lhe (Marcolina) que ndo entrasse nos
lares catdlicos para lhes falar da
salvacdo. Varias vezes ameacaram
bater nela e pagavam as pessoas
para nao irem aos cultos” (FREITAS,
2010: 19). A presenga protestante
nao era desejada pela religido
catdlica, quando essa presenca era
efetivada através dos trabalhos
femininos era menos desejada ainda,
a mulher era entendida como a Eva
pecadora e, a mulher protestante era
vista como disseminadora do “pao da
heresia” e, isso era perigoso ja que
elas estavam a frente das escolas
mais bem organizadas e mais
frequentadas na regido. Para os
padres, essas mulheres levariam as
criancas as ideias de uma seita de fé
nao verdadeira, por isso, cabia a eles
o combate dessas praticas. Nesse
combate os padres nao hesitavam
em pejorar as professoras
protestantes;

Uma escola sob a dependéncia de
uma solteirona, longilinea como
um gafanhoto, da prépria seita
batista, era frequentada por cerca
de 150 alunos [...]JMas a
professora era uma verdadeira
hiena. Ai dos catdlicos que
frequentassem 0 catecismo,
ensinado por alguma pessoa
piedosa, que procurava nao
deixar apagar a chama da fé!
(TONINI, 1959: 161)(grifo meu).

O uso do termo solteirona
pode ser entendido como uma

tentativa de inferiorizagao
missionaria, ja que nesse periodo
uma ‘solteirona” seria alguém que
nao fora considerada interessante a
ponto de ser desposada. As mulheres
que ficavam solteironas eram vista
como seres incompletos, ja que o
matrimonio e a criacdo dos filhos era
entendido como os elementos que
completavam a vida de uma mulher.
Pensando no interdiscurso, o uso do
termo é uma forma de deslegitimar
as agoes dessa professora perante os
leitores. Pelo modo que a fala é
estruturada podemos entender que
certamente uma mulher com essas
caracteristicas seria alguém sem
muito amor, uma pessoa endurecida
e que por isso poderia ser elevada a
categoria de inimiga da fé. Quando
0s comentarios sdo a respeito das
“filhas de Dom Orione”® as
caracteristicas mudam. Elas ndo sdo
descritas como ‘solteironas”, mas
como mulheres que casaram-se com
Cristo e com a Igreja. A mulher
protestante é vista pelos padres de
forma muito parecida com a imagem
que se tem da sertaneja comum, ou
como veem a mulher que “tenta os
pobres homens” no garimpo tentando
tirar-lhes seu dinheiro. Por esse
motivo todo o trabalho empregado
por elas, tanto nas escolas quanto na
evangelizacdo cotidiana, poderia ser
refutado pela “verdadeira fé&” e por
aqueles que foram “escolhidos por
Deus” para a propagacdao de sua
palavra, nesse caso, os padres.

Consideracoes finais

Tentamos perceber como as
relagbes de poder se manifestava no
cotidiano de grupos religiosos na
regido sertaneja e, como existia uma
resisténcia institucionalizada que
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8 S3o0 chamadas de filhas
de Dom Orione as freiras
gue compde a Congregagao

das Pequenas irmas
missiondrias da Caridade.
Para mais, ver PEQUENA
OBRA 1 DA DIVINA
PROVIDENCIA. Grupo de
Estudos Orionitas. A grande
pescaria: a familia orionita
no Brasil. Caderno III. Sdo
Paulo: Edicbes  Loyola,
2003.
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procurava de todas as maneiras
silenciar o trabalho das religiosas
batistas na regido. Essas por seu
lado, ndao reconheciam as demais
religiosidades ali presentes, o que as
levava, por meio de seus discursos e
praticas, a tentativa de conversdo
dos sujeitos pertencentes aquela
localidade. E como a regidao era
territorio de conflito religioso, os
discursos pronunciados contra a
outra religidao era forma de legitimar
um determinado poder e
territorialidade.

Para os grupos religiosos, a
conversao estava diretamente ligada
a possibilidade de salvacdo da alma e
também do individuo das garras “da
ignorancia e crendice”. Deste modo,
tanto protestantes quanto catdlicos
acreditavam que salvar as almas
sertanejas eram mais que leva-los a
palavra de Deus, era principalmente
levar civilizacdao a esses povos. Por
isso, era de fundamental importancia
construir no sertdo uma civilidade
pautada na dos grandes centros
urbanos nacionais internacionais.

As missionarias batistas
trouxeram, com seu proselitismo
religioso e educacional, a ideia de
liberalismo e a nocdo higienista de
sociedade, e tentaram aplicar essas
concepgoes na regido sem levar em
consideracao as peculiaridades ali
existentes. Com os catélicos orionitas
nao foi diferente, salvo a concepgao
liberal de sociedade, esses religiosos
se utilizaram de concepgbes sociais
muito semelhantes as exercidas
pelas missiondrias e missionarios
batista, veicularam na regidao uma
série de preconceitos trazidos da
Europa, local de onde vinha a maioria
dos padres orionitas na época.

E cabia a educacdo formal s€
0 mecanismo pelo qual boa parte
desses preceitos e preconceitos eram
transmitidos aos jovens. As escolas
bem estruturadas proporcionava uma
nova forma de vivéncia que até entdo
era desconhecida pela populacao.
Contudo, eram as bases de uma
educacdo eurocéntrica que chegava
até os alunos, educacdo que ndo
estava diretamente ligada as
peculiaridades daquela gente, a
educacdao era usada principalmente
para converter e higienizar a
populacdo. Compreendemos que
havia aspectos positivos nas
abordagens dos dois grupos: a
assisténcia que promoviam ao povo
desassistido, a preocupacao com as
oligarquias existentes na regido, com
tudo, essas preocupacao dividiam
espaco com o etnocentrismo inerente
ao projeto civilizador dessas
instituicoes.

O exercicio de alteridade, de
compreender o Outro a partir de suas
especificidades ndo foi praticado. De
modo geral, indios e sertanejos eram
entendidos como seres selvagens,
idolatras e heréticos, quando eram
positivados, essa positividade
advinha de caracteristicas que se
assemelhavam as apregoadas pelo
ideal europeu. Foi, entdo, através de
violéncias simbdlicas e negociacbes
(por parte dos sertanejos) que tanto
batistas guanto catdlicos
conseguiram fixar suas
territorialidades. O mesmo sertanejo
que ia a missa, acreditava nos
milagres de padre Cicero, ou na Cruz
caida do céu’ e o0s novos
protestantes que participavam dos
cultos ndo duvidavam do poder dos
encantados que viviam no rio
Araguaia. Entre negociagbes e
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° Na regido era conhecida
a histéria de uma mulher
que dizia possuir a cruz
que havia caido do céu,
essa mulher a feiticeira
da Jacuba, era respeitada
e acreditada por grande

parte dos moradores.
Isso incomodou os padres
que investiram grande
trabalho em deslegitimar
a “feiticeira” perante a
populagdo. Para mais, ver
TONINI, Padre Quinto.
Dom Orione: entre
diamantes e cristais-
Cenas vividas pelos
missionarios de Dom
Orione nas matas do
Norte de Goias-Brasil.
Montevidéu: Expressao
grafica:1959.
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assimilagoes constituiu-se dois representatividade perante
campos religiosos diferentes, agentes politicos locais.
especificos e com grande
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Resumo:

Este estudo tem como objetivo analisar a
figura de Horace Manley Lane e a
formacdao de uma rede de Escolas
Americanas no Brasil entre os anos de
1885 e 1912. Tradicionalmente, ele é
conhecido como consultor da reforma do
ensino publico paulista, mas como
veremos, sua atuacdo vai além das
representacoes construidas na
historiografia e no campo educacional
brasileiro. Como educador, foi defensor
do modelo educacional norte-americano,
fazendo circular no Brasil elementos de
uma pedagogia entdo moderna. Além
disso, o trabalho discute o fato de que
uma de suas propostas para disseminar a
cultura e os valores do presbiterianismo
norte-americano foi a criagdo de uma
rede de escolas americanas. Nossa
hipétese é que entre suas praticas como
educador estava a organizagdo de
escolas, principalmente em cidades que
contavam com o apoio de macgons,
presbiterianos, republicanos e de pessoas
ligadas a sua rede de relacionamentos, o
gue configura sua relagao de poder.
Palavras-chave: Horace Lane,
presbiterianismo e rede de escolas
americanas.

Abstract:

This study aimed to analyze the figure of
Horace Manley Lane and the formation of
an American Schools network in Brazil
between 1885 and 1912. Lane is
traditionally known as a consultant for
the public education in Sdo Paulo, but as
we shall see, his actions go further than
that which is presented in the constructed
representations in historiography and in
the Brazilian educational field. As an
educator, he was a defender of the
American Presbyterian educational
model. In Brazil, he prompted the
circulation of some elements of what was

then known as modern pedagogy.
Moreover, this paper discusses the fact
that one of his propositions to
disseminate the American
Presbyterianism culture and values was
the creation of a American schools
network. Our hypothesis is that among
his practices as an educator there was
the organization of schools, especially in
cities where he could find the support of
Masons,  Presbyterians, Republicans;
people who were linked to his personal
network, thus configuring his power
relations

Keywords: Horace Lane,
Presbyterianism and network American
schools.

Introducao

O artigo é resultado da tese
de doutorado defendida em 2015 no
programa de poés-graduagdao em
Educacdo na Universidade de Sado,
intitulada: A figura de Horace Lane:
lutas de representacoes e a formacao
de uma rede de escolas americanas’
no Brasil (1885-1912), sob a
orientacdo da professora Dra. Marta
Maria Chagas Carvalho.

Nosso interesse pela figura de
Horace Lane nasceu das pesquisas
feitas para a dissertagcdao de
mestrado, defendida em 2010,
intitulada: A Cidade, a Igreja e a
Escola: relacoes de poder entre
magons e presbiterianos em
Sorocaba na segunda metade do
século XIX. Na ocasido, foi analisada
a existéncia histérica de uma Escola
Americana em  Sorocaba. Nos
primeiros anos de organizacdo, a
escola esteve sob a direcdo da
professora Palmira Rodrigues de
Cerqueira Leite. Com a sua saida, a
escola passou aos cuidados do pastor
e professor, Rev. José Zacharias de
Miranda e Silva, que trocou o nome
de Escola Americana para Colégio
Sorocabano. Com a elaboragdo do
trabalho supracitado, percebemos
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1

Entenda-se escolas
americanas de confissdao de
fé presbiteriana, pois
outras dominacgdes
organizaram escolas
americanas, como os
Metodistas. Ver:
HILSDORF, Maria Lucia
Spedo. Escolas

americanas de confissao
protestante na Provincia
de Sao Paulo: um estudo
de suas origens.
Dissertagdo (Mestrado em
Educagdo). Faculdade de
Educagdo, Universidade de
Sao Paulo, Sao Paulo,
1977. A respeito da
educacao da Igreja
Metodista, ver: MESQUIDA,
Peri. Hegemonia norte-
americana e educacao
protestante no Brasil:
um estudo de caso. Juiz de
Fora: EDUFJF, 1994. 255p.
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gue os estudos relacionados as
escolas americanas de confissao
protestante de fato sdo um campo
fértii para histéria da educacdo,
conforme pontua Hilsdorf (2000). O
trabalho, elaborado na perspectiva
da histéria da educacao, trouxe para
este campo a existéncia de uma
instituicdo educacional protestante na
cidade de Sorocaba no final do século
XIX, pouco mencionada na
historiografia protestante e nao
discutida na perspectiva da historia
da educacdo. O que reforca as
analises de Hilsdorf, quando afirma
que essas instituicoes precisam ser
retomadas como objeto de analise e
de investigagao.

Na elaboracdo da dissertacao,
deparamo-nos com a figura de
Horace Lane, pois entre as
discussdes produzidas no trabalho,

estavam aquelas relacionadas as
disputas de poder no campo
presbiteriano do Brasil. No centro

dessa luta estavam os defensores da
educacdo como  estratégia de
evangelizacdao indireta. Lane era um

dos principais defensores dessa
modalidade educacional. Naquela
ocasido, a trajetéoria de Lane

enquanto educador nos chamou a
atencao. A bibliografia estudada
construia algumas representactes
sobre ele que despertaram meu
interesse por investiga-lo. Além
disso, algo mais chamava a atencdo
na época: Existiia uma conexao
entre a Escola Americana de Sao
Paulo e a Escola Americana de
Sorocaba? Seria a escola de
Sorocaba uma filial da escola de Sao
Paulo? E as demais escolas
americanas de confissdo de fé
presbiteriana seriam também filiais
da Escola Americana de Sao Paulo ou

fariam parte de iniciativas individual
dos primeiros missionarios norte-
americanos no Brasil, que viam em
tais escolas uma maneira de
influenciar indiretamente a cultura
brasileira através do Evangelho?
Essas e outras perguntas nos
motivaram a pensar em um projeto
de doutorado que tivesse a figura de
Horace Lane como objeto de
investigacdo e que levasse em conta
a possivel existéncia histdérica de uma
rede de escolas americanas no Brasil.
Em conversas com a entdo
orientadora de mestrado, Profa. Dra.
Maria Lucia Spedo Hilsdorf,
discutiamos a possibilidade de haver
existido uma rede de escolas
americanas de confissdo de fé
presbiteriana. Porém, nao sabiamos
se de fato existira, se elas teriam
sido escolas com a mesma
nomenclatura, sem conexdao alguma
com a Escola Americana de Sao Paulo
ou, ainda, se elas teriam feito parte
de um projeto da Igreja Presbiteriana
do Brasil ou mesmo de um educador,
como Horace Lane.

Partimos entao do
pressuposto de que o]
presbiterianismo norte-americano,
principalmente na figura do Dr.

Horace Manley Lane, tinha como
objetivo construir uma rede de
escolas  americanas no Brasil,
sobretudo em <cidades que se
configuravam como  importantes
centros no cenario politico brasileiro
e que tinham uma presencga
acentuada de magons ou
presbiterianos. Em nosso entender, a
rede seria um conjunto de escolas
ligadas administrativamente a Horace
Lane, metodologicamente orientadas
em uma mesma direcao e unidas por
uma finalidade: expandir a cultura e
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os valores do presbiterianismo norte-
americano.

1.Vestigios da rede de escolas
americanas no Brasil nos
relatorios de Horace Lane

Os trabalhos produzidos até o
momento em torno da educacao
protestante ndo se debrugaram na
analise sobre a expansdo da proposta
educacional de confissdo de fé
presbiteriana no formato de uma
rede de filiais, assim como também
nao tomaram Horace Lane como o
principal articulador desse projeto
educacional. Tradicionalmente,
sustenta-se o contrario, ou seja, que
"o aparecimento das escolas
protestantes americanas dentro do
cenario educacional brasileiro nao
obedecia a nenhuma estratégia ou
planejamento, elas surgiram como
uma extensao das igrejas
evangélicas e ndo como formacdo de
uma rede escolar” (CLARK, 1998:
86). Pela andlise que fizemos,
chegamos a conclusdo que Horace
Lane articulou e organizou uma rede
de escolas americanas no Brasil
(SILVA, 2015).

Tais escolas seguiam os
principios da Escola Americana de
S&o Paulo?:

Observar o sistema de ensino

americano: escola mista para
ambos o0s sexos; liberdade
religiosa, politica e racial.

Educagdo baseada nos principios
da moral cristd, segundo as
normas das Santas Escrituras,
atendendo ao conceito
protestante que exclui da escola a
campanha religiosa, limitando-se
as questbes de moralidade ética,
contidas no ensino de Cristo
(GARCEZ, 1970: 44).

acreditamo
que a rede de escolas seria uma

Nesse sentido,
forma de concorrer no campo
educacional brasileiro marcado pela
presenca da educagdo jesuita e de
outras  denominagdes  religiosas.
Segundo, essa estratégia pode ser
vista também como um projeto
educacional que contrariava o0
interesse da Igreja Presbiteriana do
Brasii e vinha ao encontro do
pensamento educacional republicano.
Desse modo, a rede de escolas
organizadas por Lane confrontava os
interesses da Igreja nacional que
havia optado por ndao manter mais
essa modalidade como estratégia
missionaria e fortalecia as relagoes
de poder de Horace Lane com os
republicanos  brasileiros. Seu
desligamento do campo religioso
presbiteriano brasileiro e sua filiagao
ao campo presbiteriano norte-
americano permitiram que ele saisse
do controle da Igreja Presbiteriana do
Brasil, dando-lhe maior autonomia na
execucao de seu projeto educacional
(SILVA, 2015).

A associacdao de Lane com os
republicanos pode ser observada ndo
somente na sua participagdo na
Reforma educacional paulista, mas
também, na sua proposta
educacional. Para ele, a proposta
educacional norte-americana ajudaria
na construcdao de um "Brasil Novo”,
moldado segundo os valores da
cultura norte-americana (LANE,
1894). No campo politico republicano
nao faltaram porta-vozes que fizeram
circular representacdes sobre a
importancia do modelo pedagdgico
norte-americano. Tavares Bastos, Rui
Barbosa, Rangel Pestana
engrossavam as fileiras daqueles que
viam na pedagogia norte-americana
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2 Segundo Hack (1985), as
Escolas de Curitiba e
Floriandpolis seguiam os
mesmos principios. HACK,
Osvaldo Henrique.
Educagao Brasileira:
presbiterianismo e seu
relacionamento com o
sistema pedagdgico. Sao
Paulo: Casa Editora
Presbiteriana, 1985.
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uma oportunidade para construir
uma sociedade moderna (HILSDORF,
1977; 1986; 2009).

Terceiro, a rede de escolas
organizadas por Horace Lane faz
parte do seu projeto educacional
enquanto missionario-educador da
Igreja Presbiteriana norte-americana.
Nesse sentido, expandir escolas no
territorio brasileiro e, sobretudo, no
campo missionario sob sua
responsabilidade coadunava com a
proposta civilizatéria da igreja
americana ou, ainda, com seu

expansionismo planetario
(GRUZINSKI, 2001).

No entendimento de
Nascimento (2007), a Igreja

Presbiteriana norte-americana tinha
como objetivo instalar uma rede de
escolas no Brasil. A questdo que
levantamos é: essa rede de escolas
tinha Horace Lane como figura
central? Como ja pontuamos, a rede
de escolas ndo era de iniciativa dos
missionarios americanos que
antecederam Lane, embora desde a
insercdo do presbiterianismo no
Brasil em 1859 havia uma
preocupacao de construir escolas.
Vale relembrar que alguns autores
(HILSDOREF, 2009; MENDONCA,
2008) defendem que a organizagao
de escolas nos campos missionarios
inicialmente era de iniciativa pessoal
da parte dos pastores e educadores.
Tais escolas contavam com o apoio
financeiro da Igreja e ndo
configuravam uma rede de escolas
antes de Lane. Por outro lado, nao
encontramos documentos que
mostram missionarios americanos
que tivessem o status de supervisor
da obra educacional, titulo dado a
Lane pela Igreja Presbiteriana norte-
americana (SILVA, 2015). O que nos

faz pensar, que a rede de escola
surgiu a partir da atuacao de Horace
Lane como supervisor geral da obra
educacional da estacdao South Brazil
Mission.

Em meio aos conflitos no
campo presbiteriano e das lutas de
representacdes acerca da educacgao
como meio de evangelizacdao direta

ou indireta, Lane mostra sua
capacidade administrativa
reformulando, como educador-

missionario, responsavel pela estagao
missionaria do South Brazil Mission, a
perspectiva educacional implantada
no Brasil pelos primeiros missionarios
norte-americanos (HILSDORF, 1977;
NASCIMENTO, 2001, 2003, 2005;
MENDONCA, 2008; SILVA, 2010).

O documento publicado em
1840, que trata das diretrizes
educacionais da Igreja Presbiteriana
dos Estados Unidos, previa a
organizacao de colégios e escolas
paroquiais nas cidades em que fosse
pregado o Evangelho (MILLER e
JANEWAY, 1840). Simonton,
Blackford, Chamberlain e outros
missionarios seguiram as diretrizes
estabelecidas pela Igreja
Presbiteriana norte-americana, cada
qual com a perspectiva educacional
que melhor representava seus
anseios. Algumas foram criadas
justamente porque o0s pioneiros
depararam-se com o analfabetismo
no Brasil (BLACKFORD, 1867)3.

Ribeiro (1981) afirma que foi
construida uma constelacdo de
escolas no Brasil, porém ndo pontua
que se tratava de uma rede de
escolas organizadas a partir de um
plano educacional. Tais escolas
tiveram duracdao muito curta. Alguns
autores (ABREU, 2003; FIGUEIREDO,
2003; NASCIMENTO, 2007)
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3 Relatério encaminhado ao
Presbitério do Rio de
Janeiro sobre os obstaculos
do progresso do Evangelho
no Brasil.

Mnemosine - Revista do Programa de Pés-Graduagao em Histéria da UFCG. ISSN: 2237.3217

T

N



chegaram até a mencionar que
algumas escolas americanas eram
filiais da Escola Americana de Sao
Paulo, porém ndo tomaram essa
perspectiva como principal objeto de
analise e nem discutiram em torno de
guem estava a frente dessa rede.
Segundo Ferreira (1992: 212),
do ponto de vista educativo, "a maior
aquisicdo foi a colaboracdo que
Chamberlain obteve, de Horacio
Lane”. Com a sua vocagao
educacional, a Escola Americana de
Sao Paulo (1885-1912) expandiu nao
somente em nUmeros, mas na
estrutura, na questdao pedagdgica, na
ampliagdo de novos cursos e na
formacao do curso superior, na
criacao do Mackenzie College. O
Sucesso desse empreendimento
educacional em Sdo Paulo foi
extremamente importante para as
futuras iniciativas educacionais de
Horace Lane em outras cidades.
Entendemos, portanto, que a
Escola Americana em Sao Paulo na
gestdo de Horace Lane é a base para
a compreensao de outras escolas
americanas implantadas no Brasil
durante a sua atuagao como diretor e
supervisor da obra educacional
(SILVA, 2015). Abreu (2003), no seu
estudo sobre a Escola Americana de

Curitiba, sugere que houve uma
tentativa de  padronizagao na
organizacao das escolas

presbiterianas através da adocdo do

mesmo modelo de organizagao
pedagdgica, mesmo  calendario,
adocao dos livros didaticos,
padronizacao das normas

disciplinares. Essa padronizagdao foi

durante a gestdo de Horace Lane na

Escola Americana de Sao Paulo.
Antes da supervisao de

Horace Lane sobre a obra

educacional da estagdao South Braz
Mission, muitas escolas foram
abertas, tanto nos centros urbanos
(HILSDORF, 2009; SILVA, 2010)
como nos nucleos rurais (RIBEIRO,
1981). Nos nucleos urbanos, os
missionarios nao tinham apenas a
clientela desejada para suas escolas,
mas também o apoio de
representantes ligados a Maconaria e
ao movimento Republicano, como
apontamos anteriormente em outro
estudo (SILVA, 2010). Além dos
nucleos urbanos, Ribeiro (1981)
pontua que algumas escolas foram
organizadas em sitios. Os relatérios
dos missionarios que atuaram na
obra educacional no inicio do
presbiterianismo no Brasil nos
oferecem pistas de como foram
surgindo essas escolas. O Rev.
Lennington* em seu relatério de
1871-1872, encaminhado para o
Presbitério do Rio de Janeiro, afirma
que a escola em Brotas tinha sido um
grande sucesso.

Na cidade de Rio Claro,
Dagama afirma que em 27 de
fevereiro de 1873 estabeleceu uma
escola e culto regular duas vezes ao
domingo. A escola iniciou com 9
alunos; no dia 23 de julho, chegou a
76 alunos, indicando que a escola
estava ganhando a simpatia de
muitas familias. Dagama foi o
principal responsavel pelo
desenvolvimento da proposta
educacional naquela cidade. Afirma
em seu relatério que contava com a
ajuda de duas educadoras: Mary
Dascomb e Elmira Kuhl (RIBEIRO,
1981). Na Bahia, em relatorio
encaminhado ao Presbitério do Rio de
Janeiro (1872), o Rev. Francis Josef

Christopher Schneider afirma que
estabeleceu uma escola para
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4 LENNINGTON,
Breves notas do servigo
missionario feito pelo Rev.
Robert Lennington até o
dia 1° de agosto de 1869

Robert.

no Império do Brasil.
Brotas 05 de agosto de
1869. Relatério Manuscrito.
Arquivo pessoal.

5 DAGAMA, J. F. Relatério
ao Presbitério do Rio de
Janeiro em 9 de agosto de
1873. Relatério Manuscrito.
Arquivo Pessoal.
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meninos e meninas (RELAT()RIO AO
PRESBITERIO, 1872). Em Petrépolis,
a escola era regida por C.J. Mesquita,
candidato ao ministério. Na Bahia,
pela senhora Schneider, em
Botucatu, pelas professoras
missionarias Mary Dascomb e Elmira
Kuhl.

Porém, é na década de 1890
gue se da maior expansdo dessas
escolas (ANNUAL REPORT, 1891). A
cidade de Botucatu também tinha
uma escola, iniciada anos antes, e
dirigida até entdo (década de 1890),
pelo Rev. Jodo Ribeiro de Carvalho
Braga (BRAZILIAN MISSIONS, 1890,
p. 66). Em Curitiba, foi organizada
em 1892 uma Escola Americana na
Rua Comendador Aradjo, nimero 23,
pelas missionarias norte-americanas
Mary Parker Dascomb e Elmira Kuhl,
tendo 150 alunos matriculados,
sendo 50 alunos do sexo masculino e
100 do sexo feminino (ARQUIVO
PUBLICO DO ESTADO DO PARANA,
ref. 353.3, p. 23).

Outra cidade que tinha uma
escola era Araraquara. Nessa, a
escola funcionou até 1924. Segundo
Almeida (2007), o colégio era
denominado Mackenzie. Porém, nos
anos iniciais era uma escola
paroquial. Em 1913 Rufus Lane, filho
de Horace Lane, retoma a educacgao
protestante em Araraquara com a
organizacao de um colégio aberto.

Alguns dos missionarios
manifestavam claramente que a
educacdo era um instrumento para a
propagacdao do Evangelho no Brasil,
além de manutengdo da fé. Eles
entendiam que as escolas nao
somente atendiam as pessoas ligadas
as igrejas, mas também seriam um
instrumento para atrair as pessoas
da sociedade brasileira

Educacao e Evangelizagao
Muitas das acusacdes levantadas
contra a importéancia do trabalho
educacional como instrumento
para a obra de evangelizacdo no
campo missionario parecem ser
baseadas em um equivoco muito
prevalecente da verdadeira
natureza da educacdo. Alguns
professores consideram seu dever
cumprido quando eles insistem
dominar seus alunos no latim,
matematica ou ortografia. Dizem
com grande satisfacdo que todos
os Departamentos da sua
instituicdo estdo fazendo o
trabalho "semelhantemente bom"
e respondem com uma honesta
surpresa 0 que mais se espera.
Seus esforgos terminam em seus
departamentos e a realizagao
mental é o objetivo dos seus
desejos. Quando os instrutores
voltam sua atengdo ao manual de
formagdo, € ainda com a ideia de
que a fungdo de uma escola é
transmitir conhecimentos. Que os
alunos devem aprender com o
mesmo esforco de um bom
carpinteiro, esta é a graduacao
desejada. Escolas assim abertas
sdo insatisfatérias, se localizadas
em Nova Jersey ou no Brasil, e
seus efeitos no trabalho
evangelistico serdo nulos. O
verdadeiro objetivo da educacao
é o desenvolvimento ou criagdo,
se necessario, do carater. A
funcdo da escola é a formacdo e
conservagcao de um ambiente em
que cada boa tendéncia ¢é
estimulada e toda a ma tendéncia
reprimida. Os esforgos de um
professor devem encerrar em
seus alunos, devem ser
adaptadas ao individuo e devem
ser direcionadas tanto para a
moral quanto para o crescimento
intelectual. Este ponto de vista da
educacdao nao abre nenhuma
porta para 0s instrutores
incompetentes em seus assuntos,
mas  proporciona a  classe
cuidadoso trabalho, o objeto na
aula é, a rigor, tdo essencial para
0 sucesso ha vida. Escolas
permeadas com essa idéia de
educacao devem ser de valor
inestimavel para o trabalho
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evangelistico dentro ou fora da
casa. Amaldicoados por
incompeténcia moral hereditaria,
e rodeados por tentagdes
peculiares ou intensificadas por
seus vizinhos sem Cristo, os filhos
de familias recém-convertidas
precisam de toda a forgca de
carater que a formacgao cuidadosa
do "Coragdo, cabeca e mao"
podem dar. Se os filhos dos
convertidos devem ser salvos dos
pecados de seus pais, um
ambiente cristdo deve substituir,
pelo menos em parte, a casa
natal. Se os professores e
evangelistas cristdos estao a ser
levantados, que dirda a cada um
em sua propria lingua pregar as
maravilhas de Deus, eles devem
ser instruidos sob a pressédo total
das simpatias raga, e pleno poder
da verdade do Evangelho. Para
todo este trabalho nada pode
substituir a escola crista. A
missdo da igreja sera sempre
chamar novos trabalhadores
nativos. Com eles a missdao ou
atividade neste hemisfério visa a
criagdo e o reforco do propdsito
cristdo, e que o esforgo para
construir o carater cristdo se
torna uma possibilidade.
Precisamos no campo missionario
de varios tipos de atividades
educacionais, a escola paroquial
para orientar as etapas da
infancia, a escola de instrugdo
manual para ajudar no dominio
da alma, a escola normal para
fazer "aptos para ensinar" ou
qualificados no ensino, o colégio e
0 semindrio, como coroamento
inseparavel do sistema, para
fornecer lideres para as
atividades seculares e profetas
para trabalharem na Igreja de
Deus, todos equipados por
professores que sentem sua
responsabilidade para com os
seus alunos e seu Deus
(BRAZILIAN MISSION, 1890:
100-101, (traducdo nossa).

O artigo escrito pelo Rev.
Willian Alfred Waddell em 1890 deixa
bem claro que a educagao era um
instrumento indispensavel na

expansdo da obra missionaria,
pensamento contrario ao defendido
por Eduardo Carlos Pereira (SILVA,
2015). Ele aponta também as
diretrizes que deveriam permear a
acao educativa: a educacdo deveria
centrar no aluno na formagdo do seu
carater moral e intelectual. O artigo

de Waddell escrito no periodo
marcado pelas lutas de
representacoes educacionais ja
pontuava que existia uma

preocupacao de se configurar uma
“rede de instituicbes escolares, mais
ou menos formalizadas: em escola
paroquial para orientar as etapas da
infdncia, escola para instrugdo
manual, escola normal para preparar
0s  professores, colégios  para
preparar lideres na realizacdo de
atividades seculares, semindarios para
a formacdo dos lideres da Igreja”
(SILVA, 2010: 210).

Tal posicao
consondncia com o documento
elaborado por Lane intitulado A
Protestant College for Brazil (1890).
No inicio do documento, temos as
seguintes palavras:

estava em

A comissdo que organizou em
1888 o "Sinodo do Brasil', em
seu relatério a Assembleia Geral

da Igreja Presbiteriana nos
Estados Unidos da América,
enfatizou a importancia das
instituicdes de ensino, e

recomendou aos membros de
suas igrejas a dotagao imediata
de um colégio cristdo no Brasil
semelhante ao Robert College,
em Constantinopla, ou 0]
Protestante Colégio Sirio em
Beirute. O relatorio foi aprovado e
foi mais longe: "Resolve: Que a
Assembleia Geral convida outras
denominagdes para se unirem na
formacao de um Colégio
Protestante em S. Paulo, Brasil".
De acordo com decisdo da
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Assembleia Geral, o Conselho de
MissGes Estrangeiras consentiu
gque o seu missionario, o Rev.
Geo. W. Chamberlain =
atualmente em licenca neste pais
- estd autorizado a levantar
fundos para o efeito. A Camara
foi organizada em novembro de
1889, e reuniu-se em Nova York,
em 15 de julho de 1890, elaborar
a Constituicdo do  colégio
proposto (1890: 1).

Embora Chamberlain apareca
como missionario, a resolugao
determinava que ele fosse
responsavel por levantar fundos para
a formagao do Colégio Protestante. O
documento também previa a
participacdao de outras denominagoes

protestantes, porém nao ha
evidéncias de que isto tenha
ocorrido. O documento também

mostra como foi composta a primeira
comissao de curadores: Presidente:

Rev. J. Aspinwall Hodge, Vvice-
presidente: Rev. Charles E. Knox,
secretario: Edwin Packard e
tesoureiro: Henry M. Humphrey.

Nesse mesmo documento Lane é
nomeado o Presidente do Colégio
Protestante (Mackenzie College), pois
era considerado por eles um pessoa
familiarizada com as necessidades do
Brasil e conectado com a educacdo
brasileira desde 1859 (LANE, 1890,
p. 6).

No mesmo documento ha um
artigo com o subtitulo Brief Sketch of
Mission Schools — Now in operation in
Brazil°, seguido de outro subtitulo,
Reports of Superintendent of Mission
Schools in Brazil”. Nas palavras
iniciais, Lane afirma:

Esses fatos, em si pouco
importam, basta acentuar o fato
mais importante, que a
oportunidade de fixar o padrdo de
educacdo na Nova Republica é

agora oferecido pela Igrejd
Presbiteriana do Norte da
América. Esta oportunidade traz
uma séria responsabilidade. Um
plano para sistematizar e unir
todas as escolas de missdao
espalhadas e agora sob uma
geréncia geral estd sendo
colocado em operagao. Este plano
visa um conjunto uniformizar os
livros didaticos e métodos de
ensino e graduacdo, e relatérios
regulares. Ele também ira tentar
abrir uma escola em todos os
pontos do pais, onde ha um
nudcleo, ainda que pequeno, de
uma Igreja Presbiteriana. Nos
sentimos que tudo o que
podemos fazer para o publico em
geral, estamos fazendo e nao
devemos permitir que os filhos de
NoSso povo cresgam na
ignorancia (LANE, 1890: 23).

Como superintendente das
escolas, Lane deixa claro que naquele
momento era oferecida a
oportunidade de fixar o padrao de
educacao na Nova Republica e que
existia um plano para sistematizar,
unir todas as escolas, uniformizar os
livros didaticos, métodos pedagogicos
e relatérios regulares. Portanto, é no
periodo de Lane e ndo de
Chamberlain na direcdo da Escola
Americana de S3ao Paulo e da
organizacao do Mackenzie College
que existia a proposta de
sistematizar e unificar as escolas da
missdo espalhadas no Brasil. O que
reforca a nossa tese de que diante
das lutas de representacdes entre as
liderangas da Igreja Presbiteriana no
Brasil, Lane organiza e coloca em
pratica o fortalecimento da educagao
através de algumas escolas
protestantes. Reforca, também, que
as escolas organizadas antes de Lane
eram de iniciativas pessoais, pois,
segundo suas palavras: "um plano
para sistematizar e unir as escolas da
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6 Breve esboco de Escolas
de Missbes em atuagao
agora no Brasil. O arquivo
do Mackenzie tem apenas

trés prospectos, 1890,
1891 e 1897.

4 Relatdrio do
Superintendente das
Escolas de missGes no

Brasil.
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missdo espalhadas e agora sob uma
geréncia geral esta sendo colocado
em operacao” (LANE, 1890: 23). Elas
teriam naquele momento uma
supervisao geral sob
responsabilidade do proprio Lane.
Percebe-se que, antes de Lane, tais
escolas nao tinham uma supervisao
geral, ficando sob as
responsabilidades dos missionarios,
pastores nacionais ou leigos, porém
eram subsidiadas financeiramente
pela Igreja Presbiteriana norte-
americana.

Nos relatérios de 1907-1912
encaminhados aos Curadores de
Nova York ndo vemos a mencao das
escolas da Central Brazil Mission®.
Mas, a presenca do Rev. Waddell
nesta estacao pode ser uma
evidéncia de que elas também faziam
parte da rede de escolas, visto que o
referido pastor era um dos aliados de
Horace Lane e adepto ao modelo
educacional que via a educagao como
estratégia de evangelizacdo indireta.
Parece-me que Waddell exerceu o
mesmo papel que Lane desenvolvia
na estacao South Brazil Mission, ou
seja, o superintendente da Central
Brazil Mission (ANNUAL REPORT,
1906, p. 375). Permaneceu nessa
funcao durante seis anos e meio,
depois foi substituido pelo Sr. Eells
(ANNUAL REPORT, 1907, p. 398).
Também ha indicios no Annual
Report da Igreja Presbiteriana norte-
americana que algumas escolas de
Minas Gerais estavam vinculadas a
rede de escolas (1894: 234).

Outro indicio que nos ajuda a
entender que a rede estava atrelada
a Horace Lane foi o uso que ele faz
da palavra "branch” (filial). Nos

documentos anteriores a Lane, nad
encontramos o uso dessa palavra. Ela
também aparece nos relatérios da
Igreja Presbiteriana norte-americana.
A palavra Branches aparece também
nos relatdrios de algumas escolas,
que foram anexados por Lane no
relatério anual aos Trustees. Esta
palavra é uma pista de que tais
escolas faziam parte da rede de
escolas configuradas pelo diretor do
Mackenzie College e supervisor
educacional da South Brazil Mission.
Ela aparece no relatério da Escola de
Botucatu e Floriandpolis, escrita em
fotos, sugerindo um indicio
paradigmatico (GINZBURG, 1989).
Portanto, essa palavra se torna
importante no sentido de entender a
configuracao de uma rede de escolas.
A palavra é utilizada por varios
agentes sociais do campo
presbiteriano ligados a supervisdo
educacional de Horace Lane. Pelo que
percebemos, ela nao surge com
muita frequéncia. Nos relatérios de
Lane, sdao raras as vezes que ela
aparece, perdida em meio a tantos
outros assuntos, balancos
financeiros. No relatorio dos lideres
presbiterianos aparece uma Unica
vez, falando que a Escola Americana
de Sado Paulo incorporava mais duas
filiais em Minas Gerais. Nos relatérios
dos diretores, anexado ao relatério
anual de Lane, a palavra aparece em
titulos de relatdrios das escolas e em
fotos.

No relatorio de Lane impresso
no prospecto sobre o Colégio
Protestante no Brasil de 1891, hd um
topico com o titulo: Branches, Filiais.
Nesse topico ha seguinte relacdo de
filiais:
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8 Em 1912 houve a

organizagdo do Comité
Executivo que reuniu os
missionarios das  duas
estagdes: South e Central
Brazil Mission. A reunido foi
presidida por Horace Lane
e tinha como objetivo
tracar as novas diretrizes
para o trabalho missionario
e educacional do Brasil
(MINUTES COUNCIL,
1912). Na reuniao
seguinte, o Comité foi
presidido pelo Rev. Willian
Waddell, devido a morte de
Horace Lane. (MINUTES
COUNCIL, 1913).

Mnemosine - Revista do Programa de Pés-Graduagao em Histéria da UFCG. ISSN: 2237.3217

T

N



Volume 7, n.3, jul/set 2016

Quadro 1 - Dados sobre escolas filiais do colégio Protestante no Brasi

Escolas

Responsaveis

Alunos

Escola de Botucatu
Escola em Cabo Verde
Escola em Cruzeiro
Escola em Rio Claro
Dois Corregos

Escola em Faxina
Escola em Guarapuava
Escola em R. de Janeiro
Escola em Caldas
Escola em Sorocaba
Escola em Lambari
Escola em Jau

Rio Novo

Fartura

Santa Cruz o Rio Pardo
Rio Grande do Sul
Escola em Curitiba
Escola em Laranjeira

Misses Mary Dascomb, Nannie Henderson e David dos Santos

Antonio Nogueira

D. Mariquinha da Silva

Miss Eva Dagama

D. Francisca Ribeiro, Joaquim Ribeiro
José Carvalho (suspensa parte do ano)
Gomes da Costa

Mme. Trajano e assistente

Miss Lydia Pereira

D. Maria Dolada de Moura

Joaquim Camargo

Belarmino de Campos

Irregularmente fornecido
Irregularmente fornecido
Irregularmente fornecido
Irregularmente fornecido

Rev. Modesto de Carvalho, D. Bella de Carvalho
Manuel da Mota

Fonte: Relatorio de Horace Lane aos Trustees. A Protestant College for Brazil, 1891.

Lane coloca 18 escolas como
filiais  (Branches). A hipodtese
levantada inicialmente era que as
Escolas que compunham a rede de
escolas eram: Botucatu, Araraquara,
Curitiba, Floriandpolis, pois eram
essas escolas que foram encontradas
no relatério encaminhado aos
Curadores de Nova Iorque. Pelo que
podemos observar, Lane relaciona
outras escolas: Escola em Laranjeira,
Rio de Janeiro, Cabo Verde, Rio
Claro, Dois Corregos, Faxina,
Guarapuava, Caldas, Lambari, Rio
Novo, Jau, Fartura e Sorocaba.

O cruzamento com outras
fontes trouxe outras evidéncias. No
Annual Report da Igreja Presbiteriana
norte-americana ha pistas de que
essa rede era maior: "As escolas na
Borda da Mata e Cabo Verde, em
Minas, sdo consideradas filiais de S.
Paulo, como é também a que esta
em Curitiba, a escola graduada em
Botucatu e outras escolas paroquiais
ligadas as igrejas foram entregues
aos cuidados de Horace Lane”
(ANNUAL REPORT, 1894: 234). O
texto sugere que as filiais ficavam

sob a supervisdao de Horace Lane até
se tornarem autossustentaveis,
inclusive as paroquiais. Ele nao
apenas supervisionava e orientava
tais escolas, como também ajudava
financeiramente as escolas. Talvez
isso explique a razdao pela qual a
Escola Americana de Curitiba nao
estd no relatdério de Horace Lane aos
Trustees entre os anos de 1907-
1912, pois era uma escola com boas
condicdes financeiras e dirigida por
pessoas de confianga de Horace
Lane.

Sobre a Escola Americana de
Sorocaba, inicialmente,
suspeitavamos que ela fizesse parte
da rede de escolas. Na dissertacao de
mestrado (SILVA, 2010), levantamos
a hipdtese de que a professora Maria
Dolada de Moura, apds a saida da
professora Palmira de Cerqueira Leite
em 1884 havia assumido a diregao
da Escola Americana de Sorocaba,
organizada pelo casal Cerqueira Leite
em 1874. Pelo relatério de Lane, é
possivel confirmar a hipétese de que
a Escola Americana com a saida da
professora Palmira teve continuidade
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com a professora Maria Dolada e
depois com o Rev. Zacharias de
Miranda. Portanto, é valido afirmar
que a Escola Americana de Sorocaba,
mais tarde Colégio Sorocabano, por
um determinado momento, fazia
parte da rede de escolas sob a
jurisdicao de Horace Lane, ou seja,
era mais uma filial ligada a Escola
Americana de Sao Paulo.

Voltando aos relatérios, Lane
novamente relembra no prospecto
sobre Protestant College for Brazil de
1891 que estava em andamento um
plano para sistematizar as escolas:

Um plano para sistematizar e unir
todas as escolas da missdo,
atualmente espalhadas, sob uma
geréncia geral estd sendo
colocado em operagao. Este plano
visa uniformizar  os livros,
métodos de ensino, graduacdo e
os relatdrios trimestrais regulares
conforme plano adotado pelas
escolas publicas em St. Louis.
Também abriremos uma escola
em todos os pontos do pais onde
existe um nucleo, ainda que
pequeno, de uma Igreja
Presbiteriana. Nés sentimos que
tudo o que podemos fazer para o
publico em geral, estamos
fazendo e ndao devemos permitir
que os filhos de nosso povo
crescam na ignorancia (LANE,
1891: 13).

Percebe-se que Lane manteve
as mesmas colocacdes do prospecto
de 1890, em que dizia que estava em
andamento um plano para
sistematizar as escolas. Reafirma que
abriria escola em todos os lugares do

pais onde existisse um nucleo
presbiteriano, com o objetivo de
impedir que os filhos da Igreja

crescessem na ignorancia. No Annual
Report Mackenzie College (1908: 7),
Lane se mantém firme nas aspiragoes

de abrir filiais em lugares
existiam nucleos presbiterianos.
Finaliza o relatério contido no

que

prospecto de 1891, intitulado
Protestant  College  for  Brazil,
mostrando 0s investimentos

realizados e a situagdo de algumas
escolas sob sua direcdo. Os
investimentos  foram 0s  mais
variados: compra de mobiliario,
livros, publicacdes e construcao de
salas, e acentua que foram investidos
$1.788,200 nas filiais de escolas
(LANE, 1891: 31). Sobre a situagao
das escolas que faziam parte da
rede, afirma:

Hd uma escola graduada em
Botucatu que recebeu
recentemente um valor de US $
25.000 e uma valiosa porcao de
terra, o que |he permitira cuidar
de si e do distrito proximo ao
centro. As escolas primarias em
Cabo Verde, Cruzeiro, Rio Claro,
Pirassununga, Dois Corregos,
Sorocaba, Curitiba, Rio de
Janeiro, Guarapuava, Calda,
Lambari, Jaq, Rio Novo,
Laranjeiras, Fartura, Santa Cruz e
Faxina o ensino foi feito de forma
irregular. A maioria dessas
escolas esta sob nossa
orientagdao, e novas escolas serao
abertas em todos os pontos em
que ha um grupo de crentes
(LANE, 1891: 31)

Lane como superintendente
dessas escolas faz uma breve
avaliacao, pontuando 0s
investimentos, as irregularidades e
as novas projecOes relacionadas ao
seu plano de rede de escolas, ou
seja, abrir mais filiais onde havia
cristdos. Se tais escolas, segundo
Lane, estavam sob a nova
organizacao, isso implica em dizer
que anteriormente nao existia a rede
de escolas organizadas pela Igreja
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Presbiteriana norte-americana, como
sugere Nascimento (2007). Ha
indicios de que é a partir de Lane,
que se inicia a organizacao de uma
rede de escolas. Ribeiro (1987)
afirma que a gestdo de Lane é um
divisor de aguas na histéria da
educacdo presbiteriana. De fato, ele
foi o divisor ndao somente nas lutas
de representagdes educacionais como
também na reconfiguracdo do campo
educacional presbiteriano no Brasil.

No prospecto de 1891,
Protestant College for Brazil, ha uma
analise das condicdes favoraveis do
Brasil a respeito da educacdao e das
questdes politicas. Na pagina 7,
afirma-se que segundo o relatério de
Horace Lane a Escola Americana de
Sao Paulo progredia e contava com a
presenca de 447, desses 126
estudavam gratuitamente e que
apesar disso, a escola obteve lucro,
que resultou na abertura de trés
novas escolas filiais. Na pagina 15,
além das escolas do relatério
anterior, encontra-se a mengao das
seguintes filiais: Araraquara,
Pirassununga, Sao Carlos do Pinhal,
Tatui. Regularmente constituida e
com professores (LANE, 1891).

No prospecto Protestant
College for Brazil de 1897 nao ha
referéncias sobre as filiais, apenas
sobre a Escola Americana em Sao
Paulo e o sobre o Mackenzie College.
Em termos de materialidade o
prospecto é bem diferente dos
anteriores, sao publicadas, entre
outras coisas: fotos, as construgdes
em andamento, assuntos
relacionados a vida financeira das
instituicbes escolares, conteldo e
disciplinas estudadas na Escola
Americana e no Mackenzie College,
porém ndao da evidéncias que tais

disciplinas seriam aplicadas na
demais escolas americanas.

Lane pontua nesse relatério
que, em 1895, 0s Boards
transferiram para o Mackenzie
College o controle de todos os
departamentos da school mission,
bem como o controle da propriedade,
unificando o trabalho educacional. De
fato, em 13 de abril de 1895 foi
celebrado um acordo entre a Board
of Foreign Mission e os Trustees do
Mackenzie College. O documento
intitulado Agreement Between Board
and College, com dez clausulas,
transferia definitivamente para o
Mackenzie College o controle da obra
educacional, propriedades,
responsabilidades financeiras. Isso
fortalecia ainda mais a pessoa de
Horace Lane no campo educacional
presbiteriano  diante dos  seus
adversarios eclesiasticos. Conferia-
lhe mais autonomia em relagdo ao
seu plano de formacao de uma rede
de escolas no Brasil.

Tais prospectos constituem
uma importante fonte documental
que nos ajudou a compreender que
Lane, na qualidade de
superintendente da obra educacional,
tinha em mente o plano de unificar
as escolas americanas. Portanto, a
Escola Americana de Sao Paulo e o
Mackenzie College, sob a direcdao de
Horace Lane, passam a ser o centro
administrativo da obra educacional.
As demais escolas incorporadas,
segundo Lane, tornaram-se
"Branches”, filiais. Os investimentos
financeiros nas filiais, em
determinado momento, conforme o
prospecto de 1891, saiam dos lucros
obtidos pelo Mackenzie College.

Como superintendente, era
responsavel pela obra educacional da
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South Brazil Mission. A tarefa
educacional dessa regidao missionaria
abrangia o Estado de Sao Paulo, Rio
de Janeiro e algumas cidades do

Parana, como Curitiba e
Floriandpolis. Os prospectos
intitulados  Protestant College for

Brazil, mostraram que Lane tinha o
objetivo de construir filias em todo
lugar que tivesse um nucleo
presbiteriano, além da intencdo de
incorporar nesse projeto as escolas
organizadas antes da sua gestdo na
Escola Americana de Sao Paulo.
Outro indicio da rede sdo os
relatérios de 1907 a 1912,
elaborados por Lane do Mackenzie
College encaminhados aos curadores
de Nova Iorque, vemos em anexo 0s
relatorios de outras escolas:
Araraquara, Curitiba, Florianépolis e
Botucatu. Diante dessa constatacdo,
levantamos algumas  perguntas:
Quais as razoes dessas escolas
estarem nos relatérios que Horace
Lane encaminhava aos Curadores de
Nova Iorque? Por que os dirigentes
daquelas escolas encaminhavam
relatéorios a Horace Lane e esse
encaminha aos curadores? Por que
menciona nos relatérios a existéncia
de escolas em varias cidades do
interior, tais como Tieté, Sao Carlos,
Botucatu? Elas estavam subordinadas
a sua direcao? A respeito dessa
ultima pergunta, se considerarmos o
fato de que Lane era o missionario-
educador, responsavel pela educacgao
no estado de Sao Paulo, Rio de
Janeiro e Parana, conforme a Igreja
norte-americana afirmava, as escolas
mencionadas nos relatérios faziam
parte do seu projeto de expansao de
escolas americanas e configuravam a
formacao de uma rede de escolas

gue estavam em conexdao com
Escola Americana de Sao Paulo.

Ao analisar os relatérios
encaminhados aos Trustees, vemos
que Lane nao coloca a Escola
Americana de Curitiba, o que nao
significa que essa escola nao fazia
parte da rede de escolas, pois desde
a sua organizacao ha indicios de que
era uma filial da Escola Americana de
Sao Paulo. Mas, qual seria a razdo
de Lane ndo colocar informacdes
sobre essa escola nos relatérios
encaminhados aos Trustees? Como
vimos, Dascomb e Elmira Kuhl faziam
parte da rede de sociabilidade. Eram
professoras e missionarias  de
confiangca de Lane. Eram o modelo de
diretora que Lane desejava,
piedosas, inteligentes, conhecedoras
da pedagogia norte-americana, e o
perfil delas estava de acordo com as
diretrizes do documento de 1840
elaborado pela Igreja Presbiteriana
norte-americana.

Os relatérios® de Lane aos
Trustees que temos em maos sdo de
1907-1912, o de 1913 é assinado
pelo Dr. Donald C. MaclLaren. No
relatorio de 1907 temos apenas o
relatorio da escola de Botucatu. Nos
de 1908, 1909 e 1910 temos
anexado os relatdrios das escolas de
Botucatu, Araraquara, Floriandpolis.
De 1911, os relatérios das escolas de
Botucatu e Floriandpolis e o de 1912,
ano da morte de Horace Lane, temos
apenas o relatério da escola de
Botucatu. No relatério de 1913 é
mencionada novamente a escola de
Botucatu. Em 1914 ndo é mais
mencionada nenhuma escola. Sera
que com sua morte essa rede de
escolas foi desmontada? Pelas
auséncias delas nos relatérios
subsequentes, podemos dizer que
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® Como ja mencionamos, 0
projeto de rede de escolas
de Horace Lane é anterior
ao ano de 1907, data do
relatério que conseguimos.
Para suprir essa lacuna,
recorremos a outras fontes,

tais como: o relatério
intitulado Annual Report,
elaborado para a
Assembleia Geral da Igreja
norte-americana e
prospectos da College
Protestant.
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sim. Os sucessores de Lane, na
presidéncia do Mackenzie College,
pelos relatoérios nao deram
continuidade a rede de escolas até o
ano de 1919, quando Waddell tentou
novamente recuperar a rede de
escolas, assumindo a Escola
Mackenzie de Araraquara, deixada
pelos filhos de Horace Lane.

No relatério da Igreja
Presbiteriana do Norte dos Estados
Unidos, temos a seguinte afirmacao
de Lane sobre a rede de escolas:

Na escola Botucatu também
houve uma ligeira queda,
facilmente explicada, como sera
visto no relatério daquela escola.
Nos ndo temos sido capazes de
abrir outras escolas no interior
por falta de professores
americanos com experiéncia. As
nossas jovens licenciadas na
escola normal sdo capazes de dar
0 ensino, mas precisam de
alguém para assumir a direcdo-
geral. Este é o dever mais
importante que hoje nos
confronta, ndo s6 um dever
comum as igrejas protestantes
nativas, cujos membros estdo
sem escolas para seus filhos, mas
também sem faculdade. Nos ndo
podemos trazer esses meninos e
meninas protestantes, muitos
deles pobres, para fazerem os
estudos preparatérios em S.
Paulo, ou para determinar quais
deles sao adequados para serem
treinados para pregadores ou
professores. As selecdes feitas
agora sdo bastante rasas de suas
necessidades e adequacao.
Botucatu ja nos enviou dois
estudantes de tempo integral.
Sem essas escolas no interior
como alimentadoras teremos uma
luta, o resultado é um pouco
duvidoso (ANNUAL REPORT,
1907: 379)(tradugao nossa).

Nesse relatério, Lane fala em
abrir escolas no interior. O empecilho
era a falta de professores americanos

com experiéncia e pessoas (quUE
assumissem a direcao geral. Porém,
afirmava que tinha professoras
formadas na Escola Normal sob sua
responsabilidade para lecionarem.
Nas cartas aos pais temos um
importante esclarecimento de Horace
Lane sobre A Escola Normal. Na carta
de 1896, ele dizia que dava especial
atencdo a Escola Normal, pois seu
principal objetivo era preparar
pessoas para o magistério da Escola
Americana e suas anexas. Em 1989,
na carta aos pais, Lane faz a seguinte
afirmacdo a respeito da Escola
Normal: “[...] continuamos a dar
grande importdncia ao ensino normal
para o preparo dos professores, que
tém de reger as aulas das escolas do
nosso sistema nos diversos estados”
(LANE, 1898). Na carta de 1899,
afirmava que: "[...] continua a
merecer especial atencdo, pois sem
ele dificilmente poderia achar corpo
docente para o nosso
estabelecimento aqui e para as
escolas que lhe séo filiais nos outros
Estados” (LANE, 1899).

A Escola Normal foi criada em
1877 pelo casal Chamberlain com a
finalidade de prover professores para
a Escola Americana de Sao Paulo
(GARCEZ, 2004). Sob a direcao de
Lane, a escola continuava seu
objetivo inicial, além de oferecer
professores para as filiais da Escola
Americana de Sao Paulo. Portanto, as
redes de escolas de Lane era suprida
por professores formados pela Escola
Normal.

No relatério aos Trustees de
1907, Lane pontua que ndo tinha
uma pessoa para assumir a direcao
geral. Talvez, tais professoras
formadas na Escola Normal nao
teriam a experiéncia necessaria para

126

Volume 7, n.3, jul/set 2016

Mnemosine - Revista do Programa de Pés-Graduagao em Histéria da UFCG. ISSN: 2237.3217

T

N



assumirem a direcdo dessas escolas.
Ainda, se observarmos, parece que
existia a tendéncia de Lane entregar
a direcao geral das escolas sob sua
responsabilidade as pessoas ligadas a

sua rede de sociabilidade,
principalmente, as pessoas
familiarizadas com a pedagogia
norte-americana e de origem

americana, como ocorreu com as
Escolas Americanas de Curitiba,
Botucatu e Florianépolis. Ou pode-se
pensar ainda que Lane ndo confiasse
a diregao da escolas aos professores
e pastores nacionais. Podemos
reforcar essa hipdétese revendo o
Colégio Sorocabano, que estava sob
a direcao do Rev. Zacharias de
Miranda, pastor nacional. Diante das
lutas de representacdes educacionais
no campo presbiteriano, esse pastor
aderiu a Mocgdao Smith que, entre
outras coisas, decidiu ndo utilizar
mais a educacao como forma de
evangelizacdo. Talvez seja esse um
dos motivos pelos quais Lane
preferisse que as escolas estivessem
sob a direcao de professoras norte-
americanas, ou ainda por causa dos
conflitos com Eduardo Carlos Pereira.

Além disso, acentua a
necessidade de expandir o modelo da
Escola Americana no interior de Sao
Paulo por causa da origem social dos
filhos dos protestantes. Afirma que
no interior de Sao Paulo as criangas
eram pobres e tinham dificuldades de
se locomoverem até a capital. O
documento deixa bem «claro a
intencdao de Lane em fortalecer sua
rede de escolas americanas no Brasil.
Afirma: “[...] sem estas escolas no
interior teremos wuma luta, o
resultado € um pouco duvidoso”.
Seriam realmente essas as
preocupagdes de Lane? A linguagem

retérica sugere uma atitude
convencimento. Portanto, uma tatica
para convencer os norte-americanos

a continuarem a investir
financeiramente no seu projeto
educacional.

No relatério Annual Report da
Igreja Presbiteriana norte-americana
de 1907, temos a seguinte
informacdo:

O trabalho da Mackenzie College
e o das suas escolas filiadas foi
mantidko a um alto grau de
eficiéncia. O trabalho cresceu e
estd intimamente relacionado
com o trabalho do Conselho de
Curadores no Brasil, mas esta
agora sob o seu préprio Conselho
Administrativo, cujo presidente é
o Dr. Lane (1907: 402)(traducao

nossa).

(0] conselho da Igreja
Presbiteriana norte-americana tem
bem claro que o trabalho do
educador Horace Lane era muito
mais amplo do que o trabalho

educacional que desenvolvia na
Escola Americana de Sao Paulo. Eles
mencionam que o Mackenzie College
e escolas filiadas estavam em alto
grau de eficiéncia, porém na visao de
Lane era preciso mais investimento
em pessoas, mobilidrios e outros.
Eles reconhecem que as demais
escolas sao as filiais do Mackenzie.
Nesse relatorio da Igreja é transcrito
um relatério de Lane que esta divido
em trés topicos: nosso trabalho,
atletismo e nosso futuro.

O terceiro tépico é elucidativo
em relagdo as intengbes de Lane
sobre as redes de escolas
americanas:

(0] namero de
protestantes esta
rapidamente e

criangas
aumentando
também as
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demandas legitimas sobre nods
para educa-los aumenta em
proporcao. Em vez de quatro ou
cinco escolas no interior,
devemos ter vinte. Nds estamos
realmente fazendo alguma coisa
para estas igrejas, colocando
seus jovens, homens e mulheres
em pé de igualdade com o melhor
da terra. Nosso trabalho tem
avancado no conhecimento do
idioma Inglés e abriu a sua
literatura a um grande nimero de
seu povo. No ano passado,
dezoito de nossos alunos estavam
nos Estados Unidos, dez em
Cornell, dois na Union College,
quatro da Universidade da
Pensilvania, e dois em Wooster,
além de uma jovem de Women's
Medical College of Philadelphia
(ANNUAL REPORT, 1907:
402)(tradugao nossa).

Em 1907, a intencdo de Lane
era organizar vinte escolas no
interior. Afirmava que estava fazendo
algo pelas igrejas do interior,
colocando os jovens em pé de
igualdade com o melhor da cultura
norte-americana. Era um projeto de
certa forma ambicioso, porém fiel aos
ideais mencionados no prospecto
intitulado A Protestant College for
Brazil de 1890. Neste prospecto,
disse que tinha o objetivo de unificar
as escolas e criar novas escolas, ou
seja, 17 anos depois’®, Lane
mantinha o projeto de organizacao
das filiais (em rede) nos lugares onde
havia presbiterianos.

Ele também menciona que 18
alunos estavam estudando nos
Estados Unidos. Atique (2007), em
sua tese de doutorado procurou
mapear os alunos que estudaram no
Mackenzie College e deram
continuidade aos seus estudos nos
Estados Unidos.

No relatério encaminhado ao
Trustees, Lane faz um balanco das
escolas do interior:

AS FILIAIS DE ESCOLAS NO
INTERIOR:

A escola de Botucatu teve um
ano de muito sucesso sob a Srta.
Walter, cujo tempo de servico
expirou e ela voltou para casa,
mas temos esperanga que ela
volte e traga seu companheiro.
Vocé vera pelo relatério da escola
em anexo, que o numero de
alunos que estudam
gratuitamente é largamente
superior ao numero do contrato.
Temos seguido o plano de aceitar
todos os que venham e que
realmente precisavam da nossa
ajuda, independentemente de
filiagdo com a igreja. O efeito da
escola das igrejas dissidentes tem
sido mais benéfico. O seu
excelente trabalho e o firme
cuidado com seu proprio negocio
quebrou a oposicdo do clero
Catdlico Romano. Temos ajudado
a pequena escola paroquial em
Araraquara e também uma do
mesmo modelo em Tieté, mas
pouco foi feito no sentido de
organiza-la. Ha& pouco tempo
aberta por Miss Hill, em férias. Se
tivéssemos mulheres da América
em vigor suficiente
organizariamos grades de ambas
no inicio do trabalho escolar, ao
olharmos para este trabalho como
0 mais importante para as igrejas
de qualquer outro pais. Temos
consentido em assumir e reabrir a
escola da missao em Floriandpolis
e estd dependendo de Miss Hill
retornar a tempo para formar um
corpo de professores jovens
daqui. Estamos fortemente
encorajados a assumir a escola
protestante que a familia Dagama
manteve durante os anos em Rio
Claro, caso desistam. Mas para
fazer isso, é preciso a presenca
de um professor americano.
Poderiamos fornecer excelentes
novos professores nativos, mas
eles ndao podem ser enviados
sozinhos para as cidades do
interior. Foi oferecido um grande

128

Volume 7, n.3, jul/set 2016

10 Os relatérios de Lane
aos Trustees sdo de
1907-1912 (ano de sua
morte), os relatérios
anteriores ndo foram
encontrados. 0
cruzamento de fontes
permitiu entender que a
ideia de rede de escolas
foi iniciada por Lane em
1890 através do
prospecto intitulado A
Protestant College Brazil.
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edificio isento de aluguel e
impostos por um periodo de anos
pelas autoridades municipais de
S. Manoel, e vamos abrir uma
escola 1a. Isso também significa
que precisariamos de professores
experientes dos EUA. Abriremos
uma a escola em S. Carlos, que
também dependeria de uma
mulher americana experiente
(LANE, 1907: 7).

Percebe-se que o plano de
rede (filiais) de escolas de Lane
previa ndo somente a abertura de
novas escolas, mas também visava
assumir aquelas que foram
organizadas antes da sua nomeagao
como superintendente e missionario
responsavel pela South Mission. O
que reforca a ideia que nao existia
uma rede de escolas anterior a Lane.
E o caso da escola em Rio Claro,
aberta por Dagama. Diz que ajudava
duas escolas paroquiais, em
Araraquara e Tieté. Pelos relatérios,
veremos que a escola de Araraquara
era de fato uma escola paroquial e
recebia  subsidio financeiro do
Mackenzie College, mais tarde seu
filho, Rufus Lane, organizou uma
escola em Araraquara, denominada
Escola Mackenzie de Araraquara.

Por que Lane queria também
integrar escolas paroquiais em sua
rede de escolas? Uma interpretacao
plausivel seria que Lane ao assumir
tais escolas, as transformaria com o
tempo em colégios abertos, talvez
essa seja a razao de vermos mengao
da Escola Paroquial de Araraquara
em seus relatérios. Parece-nos
também que ele assumia tais escolas
com o objetivo de reorganiza-las e
transforma-las posteriormente em
colégios abertos.

No relatérios de Lane aos
Trustees, nao vemos anexado o

relatério da escola de Tieté, apena
mencgdo dela, o que pode significar
que o desejo de Lane de integrar
essa escola ndao deu certo, ou ainda,
que ela fechou. Ela recebia apenas
ajuda financeira.

Nesse mesmo relatério Lane,
diz que desejava reabrir e assumir a
escola de Floriandpolis. De fato,
COMo veremos, essa escola se tornou
uma filial da Escola Americana de
Sao Paulo. Expressava também o
desejo de abrir duas escolas no
interior de Sao Paulo, na cidade de
Sao Carlos e outra em Sdo Miguel.

Sobre Rio Claro, disse que
tinha apoio das autoridades
municipais, que cederam

gratuitamente um edificio grande,

livre de impostos. O problema
pontuado por Lane estava
relacionado aos professores e
diretores, ou seja, para ele era

importante colocar na direcao dessas
escolas pessoas de origem
americana. Sera que ndo confiava a
direcao dessas escolas aos
brasileiros? Do ponto de Vvista
administrativo preferiu entregar aos
cuidados de americanos que faziam
parte da sua rede de sociabilidade.
Provavelmente, por estarem mais
familiarizados com a cultura e
educacgao norte-americana. Os
brasileiros ficariam com a pratica da
docéncia, pois afirmava que poderia
fornecer excelentes professores
nativos, porém esses nao poderiam ir
sozinhos para as cidades do interior.
Talvez, o contexto das lutas de
representagbes educacionais que
aconteceram no campo presbiteriano
justifique a postura adotada por
Lane.

No relatorio de 1908, aparece
um tépico, intitulado As Filiais
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(Branches) de Escolas no Interior.
Inicia esse tépico, afirmando que tais
escolas eram as filiais mais
importantes do seu trabalho. Nesse
sentido, as escolas do interior
deveriam estar sob a diregdao de
mulheres cristas devotas, cheias do
espirito missionario e capazes de
sacrificarem-se.

Nesse item, Lane fala da
contratacao de novos professores:

As Filiais (Branches) de escolas
no interior, que recebem as
criancas de pais protestantes,
membros de nossas igrejas, sao
talvez as filiais mais importantes
de nosso trabalho. E muito
importante que essas escolas
estejam sob a diregdo de
mulheres cristds devotas, cheias
do espirito missionario e capazes
de se auto-sacrificarem. Novos
professores - para estas escolas
designamos a Senhora Edith
Hemming, da Missdo Evangélica,
com sede em Liverpool, Florence
Dove, da Escola de Treinamento
da Missdo de Adelaide, Australia,
ja a caminho, e Margaret Cole,
que ha um ano ja estd
encarregada das jovens do
Mackenzie. A Srta. Browning volta
a Botucatu e a Srta Porter se
encarrega da escola de
Florianépolis. A Srta, Justice,
designada para a Bahia alguns
anos atras, retorna para noés no
ano que vem (LANE, 1908,
p.8)(tradugdo nossa).

Lane pontua que as filiais da
Escola Americana de S3do Paulo eram
talvez as mais importantes para o
trabalho  missionario.  Percebe-se
claramente a presenca das escolas
em varias regides do Brasil. Nesse
item, parece que Lane estava
reconfigurando o campo educacional
sob sua responsabilidade na
contratacao de novas professoras e
no remanejo da atuacao de algumas

professoras para as escolas sob sud
orientacdo. Botucatu teria a diretora
Miss Browning. Floriandpolis ficaria
sob a responsabilidade de Miss
Porter. A miss Justice retornava da
Bahial.

Ainda nesse item sobre as
filiais de escolas do interior, temos a
seguinte afirmacdo de Lane:

Esperamos ser capazes de abrir
uma nova escola em Sorocaba,
tomar conta da pequena escola
em Araraquara e comegar uma
em Pinheiros, sublrbio de Sao
Paulo, onde o Rev. Carvalhosa
realizara um trabalho futuro. A
abertura dessas escolas, além de
dar unidade as diferentes
localidades onde elas estdo e
harmonizar 0s elementos
conflitantes entre os
protestantes, nos alivia um pouco
de novos candidatos das Igrejas
como alunos Dbolsistas. Estes
candidatos aumentam a cada
ano, e sao de um carater que
torna dificil recusa-los enquanto
podemos nos esforcar para
admiti-los. Este é o elemento
missionario de nosso trabalho.
Sem reservas e patronos ricos,
nao vemos como sobreviver sem
a ajuda agora recebida da
Comissao de Missoes
Estrangeiras, ndo podemos abrir
mao da grande parte do trabalho
que naturalmente pertence a nos
(LANE, 1908: 7, tradugao nossa).

Além da intencao de reabrir o
campo educacional em Sorocaba,
Lane afirmava que desejava tomar
conta da pequena escola em
Araraquara € comegcar uma hova
escola em Pinheiros, subulrbio de Séo
Paulo. Como vimos, para Lane, a
abertura dessas escolas, além de dar
unidade as diferentes localidades
onde seriam implantadas e
harmonizar os elementos conflitantes
entre os protestantes, aliviava um
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Como ja pontuado, a

Central Brazil Mission
também era uma estacdo
Missionaria da Igreja
Presbiteriana norte-

americana. Nao sabemos ao
certo se as escolas que
compunham essa missao
também faziam parte da
rede de escolas organizadas
por Horace Lane. A presencga
de Chamberlain e de
Waddell pode ser uma
evidéncia para futuros
estudos nesse sentido.
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pouco de novos candidatos das
Igrejas como alunos livres. O niumero
desses candidatos aumentava a cada
ano, sobrecarregando
financeiramente a Escola Americana
em Sao Paulo. Quais seriam os
elementos conflitantes entre os
protestantes? Seriam as lutas de
representacdes educacionais que
marcaram o0 campo presbiteriano?
Mas, seriam de fato esta as suas
intencées? Até que ponto conseguiu
colocar em pratica suas agoes?

Por outro lado, percebe-se
uma preocupacdo de Lane com a
educacao jesuita e a educagao de
outras instituicdes  educacionais.
Sobre isso afirma:

O movimento mais notavel e um
dos que mais profundamente
afetam a sociedade é a atividade
da IGREJA ROMANA. As maiores
pardoquias deste estado foram
transformadas em bispados e
nada menos que nove bispos
foram enviados a Roma para
serem consagrados. Um
Arcebispo foi apontado para Sao
Paulo, um brasileiro estudado que
fez uma excelente tradugdo do
Novo Testamento, mas carregado
de notas. Ele é um jesuita
irritavel, intolerante e
ultramontano, cuja administracdo
déspota € algo que Sdo Paulo
nunca viu antes, e que com
certeza causara uma segunda
reacdo. O Mackenzie College e a
Escola Americana sao suas
aversdes preferidas. Houve um
grande aumento no numero de
escolas sob as grandes ordens
religiosas para ambos o0s sexos.
Muitos caros e novos edificios
estdo agora sendo feitos para as
“Irmds” (LANE, 1908: 4).

Pode-se notar que a
preocupacao de Lane em organizar
escolas filiais no interior ndao estava
apenas voltada para a formagdo da

juventude protestante, divulgagao da
cultura norte-americana, mas
também em fazer reacdo as escolas
organizadas pelo catolicismo. Pode-
se pensar, num primeiro momento,
que ao pontuar o aumento de escolas

catdlicas, Lane objetivava angariar
mais  recursos financeiros dos
Trustees. Interpretacdo plausivel,

porém, destaca que o Mackenzie
College e a Escola Americana eram
duas aversodes vistas pelo catolicismo
e que a nomeacao do novo arcebispo
em Sao Paulo, que no seu dizer, era
um déspota, causaria uma segunda
reacdo. Ele ndao explica o que seria
essa reagao, talvez um possivel
confronto ideoldogico entre as duas
correntes religiosas: protestantismo
e catolicismo. Lane sempre mostrou
preocupacao com o avango do
catolicismo. Anteriormente, afirmou
gue nao podia ignorar a oposicao
direta e indireta do catolicismo. Para
ele, existia uma oposicao sistematica
da Igreja de Roma (ANNUAL REPORT,
1905).

Em 1909, mantinha a mesma
visao, ao dizer:

A EDUCAGAO CATOLICA

ROMANA:

O pais esta cheio de escolas das
grandes ordens religiosas. Os
Jesuitas e Beneditinos estdo entre
0s mais importantes; apesar de
os Franciscanos, Dominicanos,
Augustinos e varias subordens
terem edificios grandes e
imponentes. O Gindsio e o
Seminario Diocesano daqui foram
entregues a Maristas franceses,
uma subordem, acredito, dos
Beneditinos. Todas estas escolas
de padres e monges estao sob
patronagem e controle do
governo, isto €&, elas sao
“consideradas iguais” ao Ginasio
Nacional. Quanto as numerosas
ordens de ensino de Irmas, desde
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as ricas “Notre Dame”, Escolas de
Sion e Petit Ciseaux até as
pequenas irmas dos pobres, elas

simplesmente cobrem todo o
pais, com irmas francesas,
alemds, Dbelgas, italianas e
americanas. Estas escolas

alcangam fundo no coracao da
vida brasileira, e existe pressao
dos padres e bispos para obrigar
as criancas a se matricularem
(ANNUAL REPORT, 1909: 7)

Ja vimos, que para Lane a
forma de combater o catolicismo era
através da pregacdo cristd, da
criacdo de escolas e a divulgacao da
cultura norte-americana. Tinha
preocupacao com a expansdo da rede
de escolas catdlicas e com o alto
investimento que o catolicismo fazia
na construcdo dos edificios escolares
e nas dioceses.

Seguindo a linha de raciocinio
de Hilsdorf (2009), a Igreja catdlica
ultramontana desde 1850 comegou a
montar sua propria rede de ensino,
chamando os jesuitas e a
congregacao das Irmas de Sdo José
de Chambérry para abrir colégios.

Leonard (1981) afirma:

Por outro lado, a fé pratica das
igrejas norte-americanas levou-as
a um grande desenvolvimento
das instituicoes “para-
eclesiasticas” que ofereciam a
vantagem de permitir uma
propaganda indireta, contribuindo
para a criacao de uma “civilizacao
cristd” sendo a realizacdo do
Reino de Deus na terra, mais ou
menos conscientemente idéntica
ao sistema econOmico dos
Estados Unidos. Trata-se de uma
pratica catdlica retomada pelo
protestantismo americano (1981:
133).

Neste sentido, podemos
pensar que Lane de certa forma
influenciado pela pratica do

protestantismo americano organizol
uma rede de escolas também em
oposicdo a pratica educacional
catdlica. A presenca do catolicismo
no discurso de Lane no relatério aos
Trustees (Curadores) da
Universidade de Nova Iorque nos
ajuda a entender que nao se tratava
apenas de fazer uma comparagao

entre o trabalho das duas
denominacgoes, ou ampliar  os
investimentos na sua proposta

educacional, mas também, de uma
concorréncia no campo educacional
brasileiro. Portanto, seu projeto de
rede era uma forma de concorrer
também com a educacdo catdlica.

Nos relatorios da Igreja
Presbiteriana norte-americana desde
o ano de 1896 era evidente a critica
ao catolicismo:

A Igreja Catdlica tem recuperado
seu poder nos ultimos anos.
Forte reagdo em favor do
romanismo aparece nos circulos
politicos. O bispo de Sado Paulo é
um jesuita capaz e agressivo,
como é também o arcebispo do
Rio. Eles fazem pouco esforgo
para combater as Doutrinas
protestantes no pulpito ou
imprensa, mas em matéria de
educagao eles estao imitando os
nossos métodos, com meios
muito maiores [...] Ha um
aumento geral de boas escolas
publicas, no qual, sob os
auspicios do governo, nossos
métodos estdo sendo adotados
(ANNUAL REPORT, 1896: 189).

Para os lideres presbiterianos,
o catolicismo imitava seus métodos
de evangelizagdo em relagdo a
educacdo, porém com meios muito
maiores. Talvez com maiores
investimentos financeiros. E evidente
que havia uma disputa no campo
educacional brasileiro entre
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protestantes e catdlicos. Tanto que

no relatério apresentado a

Assembleia Geral da Igreja
Presbiteriana norte-americana, eles
afirmam que houve em Sao Paulo e
em outros lugares, muita oposicao
por parte do catolicismo e que trés
novas escolas foram abertas durante
0 ano de 1896 por padres e freiras da
Europa (ANNUAL REPORT, 1897:
191).

Sobre a reacao catélica, temos
a seguinte afirmacao:

Durante as primeiras décadas do
século XX, a Igreja Catdlica
procurou restaurar sua
autoridade nacional, abalada
pelos novos ideais, crengas e
religides modernas, adotando
como uma de suas estratégias a
vinda de novas congregagdes
religiosas de diversas regides do
planeta, tendo como uma de suas
finalidades a abertura de escolas
confessionais para educarem as
novas geragdes. Como exemplo
do surto de renovagdo e
crescimento da influéncia catdlica
nos paises europeus, a partir da
segunda metade do século XIX,
pode-se falar também de um
Projeto de Restauragdo Catdlica
no Brasil, a partir da Primeira
Republica. As familias de poderio
econdémico maior, constituidas
geralmente por grupos catdlicos,
demonstravam grande interesse
em busca por colégios
confessionais para a educagao de
seus filhos, principalmente pelos
valores transmitidos pela Igreja.
A precariedade dos investimentos
educacionais realizados pelos
Estados no Brasil levou a Igreja a
propor seu envolvimento na
missdo educacional, procurando
combater o laicismo no pais,
apesar de seus colégios estarem
voltados para a minoria que
pudesse arcar com suas
mensalidades. As congregagdes
religiosas se encarregariam desse
Sservigo, considerando essa

missdo também uma obra
Igreja (SANTOS, 2010: 88).

A analise do autor corrobora
com os estudos de Bicalho e Lopes
(1993) que afirmam que a
multiplicagdo das escolas catdlicas
em Minas Gerais era uma reacao da
Igreja Catdlica ao ensino leigo oficial
e a multiplicacgdo de escolas
confessionais.

Querido (2011), em seu
estudo sobre o Liceu Coragao de
Jesus, pontua que a organizacao de
colégios salesianos em Sao Paulo foi
também uma reacdo a expansao da
educacdo protestante. Para ela, a
Igreja Catdlica perdia espaco por
causa das ideias anticlericais e do
modelo de ensino dos protestantes
gue atraiam as elites paulistas.

Bencosttal? e Cunha (2008)
em artigo intitulado Educagéo
feminina  catdlica e  educagdo
masculina protestante no Brasil do
século XIX: fragmentos de uma
historia institucional e cultural,
afirmam que alguns seguimentos da
elite paulista procuravam encaminhar
seus filhos para os colégios
protestantes e suas filhas para os
colégios catolicos:

Ao defrontar as propostas catolica
e protestante de formacao escolar
de mogas e rapazes com as
intengdes das elites da provincia
de Sao Paulo, entende-se que o
principal objetivo dessas familias
ao inscreverem seus filhos no
Colégio Internacional era o de
garantir que, posteriormente,
estariam sendo preparados para
substitui-las e para se tornarem
os futuros dirigentes daquela
sociedade que, a cada momento,
dava sinais de modernizagao. No
que diz respeito a educagdo de
suas filhas, intentava-se tornar
segura a continuidade da

133

Volume 7, n.3, jul/set 2016

12 Em 1996 o referido autor
estudou a Provincia de Sdo
Paulo como campo de
missao presbiteriana
(1869-1892). Campinas:
Unicamp, 1996. 144p,
fortalecendo os estudos
iniciados por Hilsdorf em
1977. Ver também:
BENCOSTTA, Marcus Levy
Albino. Educagdao escolar
norte-americana no Brasil
do século XIX: trajetérias
histéricas de um Colégio
Protestante em Sao Paulo
(1869-1892). In:
NASCIMENTO, Teresinha
Aparecida Quaiotti (Org).
Memdrias da educacdo
Campinas (1850-1960).
Campinas: Centro de
Memoria da Unicamp, 1999
(Colegdao Campiniana, n°
20), p. 169-195.
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tradicional funcdo da mae
catdlica, responsavel pelo espaco
familiar, pela formacao dos filhos
nos preceitos morais do
catolicismo, porém, com novas
habilidades, com polimento social
e esmero intelectual, ou seja,
com as qualidades indispensaveis
as esposas dos futuros dirigentes
da sociedade que emergia
promissora (2008: 42).

Segundo Bourdieu (1984):

A estrutura do campo é dada
pelas relagdes de forgca entre os
agentes (individuos e grupos) e
as instituicdes que lutam pela
hegemonia no interior do campo,
isto €, o monopodlio da autoridade
que outorga o poder de ditar as
regras, de repartir o capital
especifico de cada campo. A
forma como o capital é repartido
dispde as relagbes internas ao
campo, isto &, da a sua estrutura
(BOURDIEU, 1984: 114).

Nesse sentido, a concorréncia
entre catodlicos e protestantes era a
luta pela hegemonia do campo
educacional brasileiro. Para Lane, a
rede de escolas seria a estratégia
para conter a expansdo do
catolicismo, divulgar a cultura norte-
americana e fortalecer os valores
presbiterianos. Para tanto, sob sua
orientacdo, tais escolas recebiam
apoio financeiro, pessoal treinado
segundo a pedagogia norte-
americana e material didatico. Em
um dos ultimos relatdrios, ele faz um
balanco dessas escolas:

FILIAS DE ESCOLAS:

Botucatu - Esta escola foi fundada
pela missdo quase trinta anos
atras. Sobre a formacdo do
primeiro Sinodo foi entregue a
Igreja nativa. Um membro da
Igreja local deixou em
testamento cerca de 100.000%
000 em dinheiro e duas casas. O

litigio com os herdeiros reduziu 0
dinheiro para 30.000$000. Ainda
temos as duas casas e essa
quantidade de dinheiro. Nos
assumimos a escola em um
contrato de dez anos, a fim de
que ndo caisse nas maos dos
“Independentes”. Os recursos
foram investidos em titulos
simples, mas produzindo 12%.
Eles estdo agora em minhas
maos, mas com rendimento de
6%. O aumento das escolas
publicas (uma das melhores
escolas graduadas no Estado) e
da abertura de uma escola aberta
pelo Bispo contribuiu para reduzir
o atendimento as criangas
praticamente protestantes. Ela
mostra um déficit este ano de
Rs.2.166$040.

Floriandpolis - Esta também era
uma escola de missdo, as aulas
sdo realizadas nas salas utilizadas
para a adoragao. Recebe Rs
900$000 por ano da Missdo Sul
do Brasil. Estda sob a diregdo da
eficiente Miss. E. Porter e tem
tido progresso. No ano que vem,
o Governo do Estado vai abrir
uma escola seriada organizado
por um professor S. Paulo, que
pode contribuir para diminuir o
nosso numero. Ela também teve
uma perda de Rs.4:326$260.

A pequena escola em Araraquara
foi transferida para S. Carlos. E
uma escola paroquial dirigida pela
filha do pastor, o reverendo
Bizarro e tem agora 30-40 alunos
durante o ano. Nés nado
assumimos nenhuma
responsabilidade pelo ensino,
apenas auxiliamos
financeiramente numa quantia de
Rs.500$000 por ano.

A pequena escola perto Tieté
também é para os filhos da Igreja
e é dirigida por um membro da
Igreja. Nossa conexdao com ela
limitada aos livros escolares e
uma subvengdo de Rs.400$000
por ano. Tem 15-20 alunos.
Nosso investimento em escolas
Missao este ano equivale,
portanto, a Rs.7: 386 $ 300.
Temos sido solicitado para abrir
escolas em diferentes partes do
Estado e foi oferecido incentivos
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pecuniarios para isto. Deveriamos
estar felizes em fazer, se as
mulheres cristds competentes
pudessem ser encontradas para
tomar conta e dirigi-las. Nés
poderiamos oferecer 0s
professores. Esta é uma parte
importante do trabalho que afeta
toda a Igreja Protestante. Talvez
a igreja nativa possa acordar para
esta situagao. (LANE, 1911).

Novamente, a palavra Branch
(Filial) aparece no relatorio de 1911.
Nessa parte do relatorio Lane faz um
balanco das escolas que estavam sob
sua supervisdo ou que recebiam
ajuda financeira. A escola de Tieté,
gue ndo tem nenhum relatério em
anexo ao relatério de Lane, recebia
anualmente uma ajuda financeira, tal
qual a escola de Araraquara. Além
disso, eram encaminhados livros
escolares para a escola de Tieté. O
mesmo acontecia com a Escola de
Florianépolis (LANE, 1908). Lane se
mostra preocupado com o}
surgimento das escolas publicas, pois
entendia que isso trazia um
decréscimo no numero de
matriculados, como foi o caso da
Escola de Floriandpolis. A escola de
Araraquara foi transferida para Sao
Carlos.

Lane ainda pontua que nao
era possivel abrir novas escolas,
porque nao havia mulheres
competentes para dirigi-las. Ele podia
apenas oferecer professores,
possivelmente, formandos da Escola
Normal pertencente ao Mackenzie
College.

No ultimo relatéorio de Lane,
ano de sua morte, vemos mais uma
vez a mengao na parte introdutéria
do documento uma referéncia a suas
filiais:

FILIAIS DE ESCOLA:

Botucatu - [Esta escola se
encontra sob a direcdo de Miss
Effie Lennington. Durante o ano,
teve um média de publico mais
ou menos igual ao ano passado, a
maioria das criangas era
protestantes. Os 30.000$000 em
fundos pertencentes a escola
ainda estdo em nossas maos e
rendendo 5%, mas a Igreja de
Botucatu tem em vista utilizar
para a construcdo, pelo que deve
comegar a produzir 18% a partir
de julho. A escola Botucatu
mostrou um déficit este ano de
Rs 2.991$600.

Floriandpolis: Esta escola foi
entregue a igreja em julho. Nés
continuamos a pagar o salario
senhorita Porter até o final do ano
€ vamos pagar sua passagem
para os Estados Unidos.

As duas pequenas escolas em S.
Carlos e perto Tieté ainda
recebem nossa ajuda financeira,
respectivamente de 500$000 $ e
400$000 por ano (LANE, 1912).

Nessa ultima mencdo da rede
de escolas, Lane faz um pequeno
balango de como estavam as escolas
sob sua responsabilidade. Anuncia o
fechamento da Escola de
Floriandpolis, dizendo que ela foi
entregue para a Igreja. Sobre as
duas escolas paroquiais em Sao
Carlos e Tieté, ele continuou a ajuda-
las financeiramente.

Consideracoes finais

A partir dos relatorios de
Horace Lane e da Igreja Presbiteriana
norte-americana foi possivel pensar
que Lane organizou uma rede de
escolas no Brasil. A palavra Branches
foi o principal indicio. Em meio a
tantos outros discursos, a palavra
aparecia raramente. Parecia uma
ideia perdida em meio a tantas
outras preocupacdes e problemas
contidos nos relatorios. Mas, ela
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estava presente. Uma hora ou outra
aparecia em meio aos mais variados
assuntos, sugerindo que a rede de
escolas nao era apenas um plano,
uma ideia que estava em construgao.
Era um projeto educacional pensado
por Lane em meio a um contexto
marcado por lutas de representacdes
educacionais. As fontes ofereceram
pistas nos titulos dos relatérios, nas
legendas de fotos, nos balancetes
financeiros contidos nos relatdrios.
Além dos vestigios, paradigmas
indiciarios, levamos em consideracgao
os relatérios das escolas de
Floriandpolis, Curitiba, Araraquara e
Botucatu (SILVA, 2015). Nos
relatorios aos Trustees estavam
anexados os relatérios de tais
escolas. Eram relatérios dirigidos
diretamente a Lane e nao aos
Trustees. Cada diretora expunha sua
dificuldade, a vida de sua escola, o
cotidiano da escola, prestava contas
dos valores gastos durante o ano. As
fontes nos ajudaram a entender que
Lane exercia a supervisdo dessas
escolas. Outro indicio paradigmatico
foi a auséncia dos relatérios dessas
escolas nos relatérios aos Trusttes
depois da morte de Lane - no ano de
1913, é mencionada a Escola de
Botucatu, depois elas desaparecem
por completo.

Pelos documentos
encontrados e analisados, a rede de
escolas era um projeto que teve
inicio em 1890. Neste periodo, foi
publicado um prospecto intitulado A
Protestant College in Brazil. Através
do documento, Lane pretendia
sistematizar e uniformizar o ensino,
0os métodos e os livros didaticos. No
prospecto de 1891, Lane usa a
palavra Branches (filiais), dizendo
gue a composicdo da rede naquela

ocasidao era de 18 escolas: Botucatu,
Cabo Verde, Cruzeiro, Rio Claro, Dois
Corregos, Faxina, Guarapuava, Rio
de Janeiro, Caldas, Sorocaba,
Lambari, Jad, Rio Novo, Fartura,
Santa Cruz do Rio Pardo, Rio Grande
do Sul, Curitiba e Laranjeira. Nos
relatérios aos Trustees de 1907-
1912, elas nao aparecem. Pelas
fontes consultadas, ha evidéncias de
que a rede de escolas foi organizada
por Lane e nao por outros
missionarios que o antecederam, pois
ndo encontramos fontes até o
momento que mostrem o contrario.
Alguns estudos sustentam que, antes
de Lane, a organizacdo das escolas
era de iniciativa pessoal do
missionario ou do pastor (HILSDORF,
2009; MENDONCA, 2008).

Chegou-se a compreensao
que a rede de escolas era um projeto
vulneravel devido a fatores internos e
externos. Internos por falta de
investimento financeiro da parte dos
Trustees e externos por causa do
surgimento de outras escolas onde as
filiais estavam instaladas. As
dificuldades das filiais giravam em

torno da falta de diretores
americanos, falta de professoras
americanas e falta de recursos

financeiros da parte dos Trustees e
dos Boards. Algumas tiveram
mudangas constantes de professores,
saidas de alunos e enfrentavam a
concorréncia de outras instituigoes
escolares que acabavam atraindo os
alunos.

Por outro lado, pensamos que
a rede, além de ser uma estratégia
para combater o catolicismo, que na
ocasido construia também sua rede
de escolas (HILSDORF, 2009;
QUERIDO, 2011), era também uma
forma de Lane consolidar e legitimar
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sua atuacdo como missionario e
educador. Para Lane, em qualquer
lugar em que houvesse um nucleo de
cristaos presbiterianos seria
organizada uma escola. Portanto, era
preciso mostrar aos Trustees os
investimentos que os catodlicos faziam
na construcdo de colégios com o
objetivo de convencé-los a enviar
mais recursos.

A rede de escola também

estava interligada as lutas de
representagoes no campo
educacional presbiteriano. A

resolucao da Igreja Presbiteriana do

de colégios abertos foi decisiva para
Lane organizar sua rede. A resolucgao
representava a derrota de Lane e dos
demais missionarios que defendiam
essa modalidade como forma de
evangelizagdo indireta. Os lideres
oposicionistas tentaram desarticula-
lo. Como reacdao, Lane nao apenas
continuou a frente da Escola
Americana de Sao Paulo e do
Mackenzie College, como também
fortaleceu sua posicdo no campo
educacional, criando a rede de
escolas com apoio de presbiterianos,
macons e republicanos.
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Resumo:
Das igrejas do pentecostalismo o
presente artigo traz consideragdes

sobre a histéria das Assembleias de
Deus (AD’s), debrucando-se em
revisitagdes memorialisticas
decorrentes das comemoragdes do
primeiro centenario das AD’s (1911-
2011). A partir destas revisitagdes
memorialisticas é possivel identificar a
problematica suscitada e discutida
neste artigo, que busca analisar as
estratégias identitarias ensinadas nas
AD’s diante da fragmentacao do campo
religioso pentecostal ocorrido,
especialmente, a partir da segunda
metade da década de 80. A pesquisa
gue deu origem a este artigo utilizou-se
da metodologia bibliografica e
documental na intengdo de produzir um
aporte memorialistico, com atencdo a
producao intelectual sobre as

Assembleias de Deus e fontes
documentais da prépria instituicdo. A
analise memorialistica buscou dialogo
com teoricos que articulam as relagGes
histéria e memoéria (Le Goff); historia
cultural e material impresso (Chartier);

estratégia  (Certeau);  histéria do
protestantismo e do movimento
pentecostal brasileiro (Mendonga,

Freston); e a sociologia do movimento
pentecostal (Mariano, Alencar)
Palavras-chave: Assembleias de
Deus; Memoria, Subjetividade,
Estratégia.

Abstract:

Among the churches of Pentecostalism
this article brings considerations about
the history of the Assemblies of God
(AD's) , leaning in memorialisticas
revisitacbes stemming from the
commemoration of the first centenary
of the AD's (1911-2011). On the basis
of these revisiting memorialistics and
possible identify a problematic raised
and discussed in this article, which
seeks to analyze how identitarias
strategies of AD’s given the
fragmentation of the pentecostal
religious field occurred, especially from
the second half of the 80's. The
research that originated this article we
used the bibliographical and
documentary methodology the
intention of producing a memorialistic
contribution , with attention to
intellectual production of the
Assemblies of God and documentary
sources of the institution. The
memorialistic analysis sought dialogue
with theorists who articulate the history
and memory relations (Le Goff) ;
cultural history and print (Chartier) ;
strategy (Certeau) ;  history of
Protestantism and Brazilian Pentecostal
movement (Mendonca, Freston); and
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sociology of the Pentecostal movement
(Mariano, Alencar)

Keywords: Assemblies of God;
Memory; Subjectivity; Strategy.

Consideragoes Iniciais

No cendrio da histéria do
protestantismo brasileiro é possivel
classificar as igrejas protestantes a

partir de trés grupos:
protestantismo de imigracao,
protestantismo de missdao e

pentecostalismo, sendo que destes
trés, o mais recente ¢é o
pentecostalismo. Das igrejas do
pentecostalismo o presente artigo
traz consideracGes sobre a historia
das Assembleias de Deus (AD’s),
debrucando-se em revisitacOes
memorialisticas decorrentes das
comemoracoes do primeiro
centenario das AD’s (1911-2011).
A  partir destas revisitagoes
memorialisticas é possivel
identificar a problematica suscitada
e discutida neste artigo, que busca
analisar as estratégias identitarias
das AD’s diante da fragmentacao
do campo religioso pentecostal
ocorrido, especialmente, a partir da
segunda metade da década de
1980.

Este recorte temporal
justifica-se, pois como aponta
Gedeon Alencar (GEDEON, 2013),
percebe-se a partir deste periodo
um enfraquecimento das AD’s,
enquanto matriz pentecostal

brasileira, ja que surgem novos
protagonismos, como por exemplo,
a Igreja Universal do Reino de
Deus (IURD). As novas igrejas
consolidariam um novo jeito de ser
pentecostal, principalmente
desenvolvendo outros referenciais
simbolico-teoldgicos. Se antes os
pentecostais organizavam  suas

vidas a partir do porvir,
desprezando 0] mundo e
aguardando a vinda de Jesus, os
novos valorizam a vida

intramundana e trazem o céu para
terra em seus discursos e liturgias.
Desse modo, o centenario foi
articulado pelos agentes da cultura
assembleiana’ como um lugar de
memodria propicio para a producdo
de subjetivacdes com vistas a uma
suposta identidade de
pentecostalismo classico, termo
produzido pela sociologia conforme
Mariano (2005), Alencar, (2013)
dentre outros, e cooptado pelos
agentes assembleianos para
demarcar as diferencgas,
principalmente em relagdo aos
neopentecostais.

A pesquisa que deu origem
a este artigo |utilizou-se da
metodologia bibliografica e
documental na intencao de produzir
um aporte memorialistico, com
atengdo a producdo intelectual
sobre as Assembleias de Deus e
fontes documentais da propria
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Publicadora das

Assembleias (CPAD).
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instituicao, especialmente (o]
impressos. E importante aventar,
como afirma Placido (2014:36)
“[...] que as fontes por si s6 nao
possuem a capacidade de remontar
a totalidade da historia de uma
instituicdo, pois que esta ndo esta
plasmada nos documentos, nem
pode ser contida sua histéria nos
mesmos”., A historiografia e a
memoria de uma instituicdo,
assentada em documentos sera
sempre uma leitura a posteriori e
indireta desta historia e, portanto,
nao servindo como reflexo, mas
apenas como representacdao da
realidade. Todavia, é na
representacdo dos documentos
encontrados, reconhecendo-se a
fragmentacdo de informacdes e de
registros, que ¢é necessario um
trabalho de acolhimento, resgate e
analise que busque, da melhor
maneira possivel, fugir das amarras
de uma histoéria pronta e ao mesmo

tempo permitir uma escuta
cuidadosa desta representagao
documental. Os

documentos/monumentos, segundo
a expressao de Le Goff (1990), que
sobreviveram ao tempo sao o mapa
para decifrar o passado. Seguindo
em continuo as palavras de Le Goff
(1990: 549) "O documento ¢é
monumento. Resulta do esforco das
sociedades histdricas para impor ao
futuro - voluntaria ou

involuntariamente - determinada
imagem de si proprias”. Desta
forma, a pesquisa procurou

encontrar dados documentais a
partir de impressos institucionais
que auxiliassem a compor uma
analise memorialistica da histéria
das Assembleias de Deus. A
abordagem escolhida foi a de
Certeau (2009) na perspectiva da
estratégia, pois esta é evidenciada
na tentativa da lideranga
denominacional de gerir as relagdes
com uma exterioridade de alvos,
especialmente na fabricacdo de
uma identidade. Para Certeau, a
estratégia €é o calculo ou a
manipulagao

(...) das relagbes de forgas que
se torna possivel a partir do
momento em que um sujeito de
querer e poder (uma empresa,
um exército, uma cidade, uma
instituicdo cientifica) pode ser
isolado. A estratégia postula
um lugar suscetivel de ser
circunscrito como algo proprio e
ser a base de onde se podem
gerir as relagbes com uma
exterioridade de alvos ou
ameagas (os clientes, os
concorrentes, 0s inimigos, o0
campo em torno da cidade, os
objetivos e objetos de

pesquisa, etc.) Como na
administragdo de empresas,
toda racionalizacao

“estratégica” procura em
primeiro lugar distinguir de um
“ambiente” um “proprio”, isto
é, o lugar do poder e do querer

143

Mnemosine - Revista do Programa de Pés-Graduacao em Histéria da UFCG. ISSN: 2237.3217

g TTh——.

A



Volume 7, n.3, jul/set 2016

proprios. (CERTEAU, 2009: 99)

Ainda, a guisa de
consideragdes iniciais, cabe um
importante esclarecimento sobre o
objeto de analise. Geralmente ha
uma compreensdo de Assembleia
de Deus no singular, entendendo-a
como uma Unica denominacao
religiosa. Tal pensamento nao
poderia estar mais equivocado, ja
que sempre existiram muitos
assembleianismos. Gedeon Freire

Alencar (2013), por exemplo,
descreve-os como:
assembleianismo rural;
assembleianismo urbano,
assembleianismo auténomo e
assembleianismo  difuso. Neste

sentido, €& possivel falar em
Assembleias de Deus (no plural),
considerando a polissemia de

significados. As Assembleias de
Deus (AD’s) se organizam em
estruturas institucionais

independentes ou, como aponta
Mariana Correia (2013: 131-197),
se organizam nos chamados
“ministérios”. Os dois principais - e

maiores - ministérios s3do a
Convengao Nacional das
Assembleias de Deus no Brasil
Ministério de Madureira

(CONAMAD) e a Convencgao Geral
das Assembleias de Deus no Brasil
(CGADB), entretanto, ha inumeros
outros ministérios. Mesmo nestes

dois ministérios ha muitos
assembleianismos. No caso do
presente artigo, investiga-se esta
ultima (CGADB), cuja editora oficial
€ a Casa Publicadora das
Assembleias de Deus (CPAD).

1.Apontamentos histéricos
sobre as Assembleias de Deus
no Brasil (1911-2011)

A titulo de esclarecimento,
para quem ndo esta familiarizado
com o campo religioso brasileiro, as
Assembleias de Deus fazem parte
da tradicdao «crista pentecostal.
Diferentemente dos cristdos do
protestantismo de imigracdo e do
protestantismo de missdo, os

pentecostais acreditam na
contemporaneidade dos dons
espirituais (os carismas),

principalmente o batismo com o
Espirito Santo e o falar em linguas,
sendo este Ultimo, em alguns
seguimentos, como ¢é o0 caso
assembleiano, evidéncia
incontestavel do primeiro. Para os
pentecostais, os carismas descritos
no Novo Testamento ndo cessaram
com os apoéstolos, como interpreta
boa parte do cristianismo, mas
permanece atuante entre os
cristaos que desfrutam de
comunhdo com Deus. Desse modo,
0s pentecostais vinculam suas
origens histéricas aos primdérdios
do cristianismo, especialmente com
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o evento de Pentecostes registrado
no livro de Atos 2. Esta relagao
historica com Pentecostes, segundo
Placido (2008: 52), € uma "(...)
tentativa de auferir legitimidade ao
pentecostalismo”, no entanto, € um
dos pontos que "“(...) dificulta o
entendimento sobre as raizes do
movimento pentecostal” Pode-se
dizer, entretanto, que devido suas
inclinagées religiosas misticas ou
carismaticas os pentecostais se
inserem em um  seguimento
periférico da histéria do
cristianismo, tanto em relacdo ao
catolicismo como em relagdo ao
protestantismo. Por isso, deve-se
ressaltar que os aspectos misticos
que caracterizam o pentecostalismo
nao lhes sdao exclusivos, por
exemplo, ja estavam presentes no
catolicismo e no protestantismo
antes da chegada dos pentecostais
no Brasil. H4 quem defenda, por

exemplo, que ha no
pentecostalismo “residuos
catdlicos” (PASSOS, 2001) e

influéncias  das
matrizes africanas, este ultimo,
principalmente no denominado
neopentecostalismo (ORO, 2005).

Todavia, as origens do
movimento pentecostal brasileiro
se conectam com o0 movimento
pentecostal estadunidense do final
do século XIX e inicio do século XX.
Esta conexdo, segundo Campos

religides de

(2005), deu-se porque oS
fundadores, Luigi Francesconi,
Congregacao Crista no Brasil -
CCB(1910), Daniel Berg e Gunnar

Vingren, Assembleias de Deus
(1911), participaram dos
desdobramentos religiosos que

culminaram no
pentecostalismo estadunidense,
especialmente do movimento
pentecostal da Azusa street em Los
Angeles, Califérnia, liderado pelo
afroamericano William Joseph
Seymour, e do movimento
pentecostal da North Avenue Full
Gospel Mission em Chicago, Illinois,
liderado por William Howard
Durham.

O pioneirismo do movimento
pentecostal no Brasil é atribuido ao
italiano Luigi Francesconi, fundador
da Congregacao Crista do Brasil em
1910. Sabe-se que, inicialmente,

surgimento do

ele era de tradicdo religiosa
valdense, porém nos Estados
Unidos pertenceu a Igreja

Presbiteriana Italiana de Chicago,
Illinois. Esta Ultima filiacdo teria

sido decisiva na formulagao
teoldgica calvinista de um
seguimento importante do

pentecostalismo brasileiro. Apds ter
tido contato com o pentecostalismo
na cidade de Chicago, tornou-se
missionario pentecostal por conta
propria em Buenos Aires, na
Argentina, em 1909. Alguns meses
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depois, deu inicio a evangelizacao
no Brasil na cidade de Sao Paulo e
Santo Antonio da Platina, no
Parana, fundando assim a primeira
denominagdo pentecostal do pais, a
Congregacao Crista no Brasil
(CCB).

Enquanto Luigi Francesconi
realizava trabalhos missionarios em
Sdo Paulo e Parana, dois jovens

batistas suecos, Daniel Berg e
Gunnar Vingren, também
provenientes de Chicago,
desembarcaram em Belém do Para
em 1910, iniciando trabalho

missionario junto a Igreja Batista
desta cidade. Conforme relatado
em um dos livros histéricos oficiais
da Assembleia de Deus (CONDE,

1960), Daniel Berg e Gunnar
Vingren se conheceram em
Chicago, pois naquele momento

muitas pessoas foram atraidas pelo
movimento pentecostal que estava
ocorrendo naquela cidade. Passado
algum tempo do primeiro encontro,
Daniel Berg foi visitar Gunnar
Vingren na cidade de South Bend,
no Estado de Indiana (EUA). Em
uma reuniao de oracao nesta
cidade eles foram orientados em
profecia’? que deveriam levar a
mensagem pentecostal para um
local chamado Para. Segundo a
versao oficial eles nunca tinham
ouvido falar deste local®, de modo
que se dirigiram até a biblioteca da

cidade para localizd-la no mapa,
descobrindo assim que se tratava
de uma cidade que estava
localizada no Estado do Parda, no
Norte do Brasil. O referido episédio
faz parte do mito fundante das
Assembleias de Deus. Sobre a
referida questdo, Gedeon Alencar
esclarece:

Ha alguns icones
historiograficos intocaveis na
AD [Assembleia de Deus]. A
revelagito (ou sonho, ou
palavra profética) recebida por
Berg e Vingren sobre a palavra
“Para” é um deles. Mas no Para
ja havia um missionario sueco
(serd que nunca ouviram falar
no mesmo?) e a Companhia
Port of Para [onde Daniel Berg
trabalhou] era uma grande
exportadora de borracha para
os EUA. Portanto, este som nao
era tao desconhecido. Isto nao
tira o brilho da epopeia nem
diminui o altruismo dos suecos.
Apenas mostra que a histéria
da igreja é ideal - como em

todas as demais igrejas.
(ALENCAR, 2010: 142)
Ainda segundo a versdo

oficial (CONDE, 1960), apds algum
tempo de preparagao, no dia 5 de
novembro de 1910 embarcaram no
navio Clement, no Porto de New
York, com destino ao Brasil. Apds
14 dias de viagem, finalmente
chegaram a Belém do Pard no dia
19 de novembro de 1910. Quando
chegaram ao Brasil foram
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2 Uma das caracteristicas do

pentecostalismo é o dom de
profecia, ou seja, um fiel é usado
pelo “Espirito Santo” para revelar
fatos que ocorrerdao na vida do
individuo.

3 Gunnar Vingren registra isto em
seu didrio: “Entre outras coisas o
Espirito Santo falou através deste
irmdo (Adolf Uldin) que eu deveria
ir para o Pard. O que faltava era
saber onde estava situado o Para.
Nenhum de néds o conhecia. No
dia seguinte eu disse ao irmdo
Adolfo: Vamos a uma biblioteca
aqui na cidade para saber se
existe algum lugar na terra
chamado Pard. Nossa pesquisa
nos fez saber que no Norte do
Brasil havia um lugar com esse
nome.” (Cf. VINGREN, 1973).

4 “A experiéncia do batismo no
Espirito Santo e glossolalia,
ensinados por Vingren e Berg,
tornou insustentdvel a presenca
deles na PIBPA. No dia 13 de
junho de 1911, (...) o evangelista
Adriano Nobre (...) convocou uma
sessdo extraordinaria para
exclusdo dos participantes do
movimento pentecostal trazido
por Vingren e Berg que ficou
registrada na ata 222 de 13-06-
1911: Em seguida o irmdo

secretario  pediu a palavra
verberando contra o
procedimento dos irmaos

soliddrios com os missionarios
pentecostais, que apds o culto
desapareceram do templo fugindo
para um lugar ignorado, deixando
de dar apoio a seus partidarios. O
irmdo Antunes pediu a todos que
aderiram ao movimento
pentecostal que se manifestasse
para a Igreja exclui-los por
incompatibilidade doutrinaria.
Levantaramse 13 pessoas (...) O
irmdo secretario depois de anotar
os nomes, deixou para o fim os
nomes das irmds Celina Cardoso
de Albuquerque e Maria Jesus de
Nazaré, que ao menciona-los fez
com este aditivo: “as profetizas” e
os chefes da seita, Gunnar
Vingren e Daniel de tal, que ndo
compareceram a sessdo.”
(PLACIDO, 2008: 66-7).
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conduzidos a Igreja Batista de
Belém, no entanto, permaneceram
pouco tempo entre os batistas, pois
foram expulsos por questdes
doutrinarias, tendo em vista que a
lideranca da referida igreja nao
aceitou a experiéncia pentecostal®.
Os dois missionarios suecos, e mais
algumas pessoas simpaticas a
doutrina pentecostal, fundaram em
1911 a Missdo da Fé Apostolica,
posteriormente, em 1918, passou a
se chamar Igreja Assembleia de
Deus. O primeiro nome é 0 mesmo
da Igreja pastoreada por William
Seymour na Azusa Street em Los
Angeles. O segundo nome ja estava
em uso nos Estados Unidos desde
1914 e nomeava varias
comunidades autbnomas
pentecostais que se uniram em
uma Unica Igreja. Embora os
fundadores das Assembleias de
Deus tragam uma bagagem
cultural sueca e estadunidense, ela
se constitui historicamente como
uma igreja tipicamente brasileira.

As Assembleias de Deus, no
Brasil, sdo brasileiras. Isso nao
é mera tautologia: elas sdo
brasileiras ndo apenas por
estarem no Brasil, mas pela
forma que nasceram e se
consolidaram, transformaram-
se em algo com uma
especificidade brasileira. Como
consequéncia disso, e, pelo
tempo e espago que ocupam,
elas sao o fundamento da

matriz pentecostal brasileira.
Um pentecostalismo hibrido:
que veio dos Estados Unidos,
trazido por europeus, e aqui,
abrasileirado, gerando um
resultado peculiar e U(nico.
Nasce, constréi-se e se
fortalece a partir - e apesar -
da realidade brasileira.
(ALENCAR, 2013: 7)

As Assembleias de Deus se
inseriram rapidamente nas
dindmicas sociais do pais,
principalmente entre grupos sociais
que se sentiam marginalizados em
termos de redes de acolhimento,
tanto pelo Estado, quanto pelas
principais estruturas religiosas do
periodo. Assim, uma das principais
explicacdes para o crescimento das
Assembleias de Deus em solo
brasileiro seria sua capacidade
articuladora com as pessoas mais
pobres, pois, diferente de outras
igrejas evangélicas com mais
tempo no pais, conseguiu traduzir a
mensagem religiosa em discursos e
praticas compreensiveis para as
pessoas comuns.

O formato simples do

evangelho pregado, o]
acolhimento  comunitario, a
liberdade de pregar concedida
aos leigos, independentemente
da posicdo social ou do grau de
instrucao do fiel, a possibilidade
de poder usufruir de béncdos

divinas e de reconhecer-se
como instrumento da acao
divina, podendo retransmitir
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livremente a outrem aquilo que
cré ser a acgao divina em sua
vida; as manifestacbes extra
cotidianas de glossolalia,
profecias e cura divina; a
insercdo do novo converso em
uma comunidade fraternal de
“irmdos” organizada a parte da
estrutura social vigente e o
regramento da vida com base
em preceitos ascéticos, sdo
caracteristicas marcantes do
pentecostalismo assembleiano,
cuja expansao ocorreu
aceleradamente ao longo de
sua histoéria. (LOPES, 2008: 12)

As caracteristicas
apresentadas seriam ainda mais
impactantes em relagdo as pessoas
que migraram do campo, ou de
cidades pequenas, para as grandes
cidades no processo de urbanizacao
que se iniciou no Brasil a partir da
segunda metade do século XX. As
Assembleias de Deus conseguiram
de modo muito peculiar garantir
sua presenga efetiva nos processos
migratdrios, desde o declinio do
ciclo da borracha entre 1910 e
1920. Em vista disso, conseguiu
criar uma rede de lagos simbdlicos
gue asseguravam um minimo de
significacao para muitos desses
sujeitos deslocados. Além disso,
destaca-se a capacidade de
transformacao ao longo de sua
trajetoria historica, isso explicaria
em parte o termo no plural
assembleianismos, julgando pelas
diferengas que a caracterizam.

A fim de apresentar as
transformacoes histéricas das AD’s,
recorre-se as contribuicbes do
socidlogo Gedeon Freire Alencar
(2013), notadamente em sua
proposta de periodizacdo histérica
que cobre o0s cem anos de
existéncia das Assembleias de
Deus, sendo: 1°9) 1911 a 1946 - O
Movimento Pentecostal: a
iluminacdo do carisma; 2°) 1946 a
1988 - A Instituicdo Pentecostal: o
avanco da tradicdo; 3°) 1988 a
2011 - A Corporacao Pentecostal: a
(ir) racionalidade dos poderes. A
referida periodizacdo leva em conta
a identidade assembleiana a partir
de seis elementos: Midia,
Ministérios, Convencgoes, Educacao
Teoldgica, Relacdes de Género e
Templos.

Em relagdo ao primeiro
periodo  (1911-1946), Gedeon
Alencar destaca as relacdes de
poder estruturadas no carisma,
conceito weberiano que estabelece
um tipo especifico de dominacdo.
Nesse aspecto parece que ha uma
relacdo mais paritaria entre os
pastores e os fieis, tendo inclusive
uma significativa abertura para
ascensao ao ministério eclesiastico,
jd@ que nesta época nao ha
necessidade de formagdo teoldgica,
pois quem capacita é o Espirito
Santo. Neste periodo a maioria dos
pastores se insere no ministério
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sem passar por  seminarios
teoldgicos. As convengdes sao
caracterizadas mais pelos estudos
biblico-teolégicos do que pelas
discussdes burocraticas
institucionais. O templo é quase
uma extensdao da casa do fiel
(templo-casa), sendo o centro da
organizacao social do sujeito
assembleiano, pois a participacgao,
guando comparada as outras
tradicbes mais institucionalizadas,
era marcada pela participagao
democratica, tanto na construgdo
guanto nos aspectos liturgicos. A
teologia do sofrimento ancorava o
mundo assembleiano, pois sua
conversao implicava em ruptura
com lacos sociais importantes,
como a dimensdo familiar mais
ampla. Por outro lado ha também
recrudescimentos por parte do
ethos sueco-nordestino, como por
exemplo, em relagcdo a participacao
feminina, especialmente
representada pela figura de Frida
Vingren, esposa de  Gunnar
Vingren. Ela é fundadora e uma das
principais liderancas na producao
de conteudos biblico-teoldgicos por
intermédio dos impressos
institucionais, como o jornal
Mensageiro da Paz, simbolo da
modernidade assembleiana. No
entanto, se por um lado, ela recebe
apoio do marido, favoravel ao
ministério feminino, 0 mesmo nao

ocorre em relacgdo a Samuel
Nystron, outra lideranca sueca
importante deste periodo. Para
frustacdgo do casal Vingren, o
pensamento de Nystron se impo0s
na primeira convengao em 1930.

0 estabelecimento de
pessoa juridica da CGADB
(Convencao Geral das Assembleias
de Deus no Brasil) na Convencao
de Recife em 1946 marca o inicio
da segunda periodizagdo (1946-
1988), caracterizado pela
institucionalizagdo. Se no primeiro
periodo as relacbes de poder se
estruturaram a partir do carisma,
no segundo as relacdes de poder se
fundamentavam na tradicao
(perspectiva weberiana), dai a
necessidade de inventa-la. Seria
uma resposta para novos
problemas, como a fragmentagao
por conta da «criagio e o
fortalecimento de varios
ministérios, principalmente o]
Ministério de Madureira, liderado
por um dos principais personagens
deste periodo, Paulo Leivas
Macaldo e o Ministério Missao, cujo
principal lider seria Cicero Canuto
de Lima. Os encontros da CGADB
seriam marcados pelos
desentendimentos em relacdo as
invasées de campos alheios. Além
disso, surgem novos concorrentes
pentecostais na década de 50 e 60,
como a Igreja do Evangelho
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Quadrangular e a Brasil para Cristo,
apenas para citar dois exemplos de
muitos outros, e concorrentes
carismaticos do protestantismo dito
historico e do catolicismo. Era
preciso também lidar com a
urbanizacdao e industrializacdo do
pais, entre outras questdes sociais.
Surge assim, ancorado pelo poder
da tradicdo, as igrejas sedes e os
pastores presidentes. Burocratiza-
se a ascensdao ministerial e o
voluntariado perde forca. E um
periodo de recrudescimento da
disciplina dos usos e costumes,
nem mesmo se podia ter radio e as
discussdGes que surgem a respeito
da formacdo teoldgica seriam
rechacados. Houve uma resisténcia
por parte de Jodo Kolenda Lemos
na fundacdo e manutencao do
Instituto Biblico das Assembleias de
Deus (IBAD), mas o mesmo nao
aconteceu em relacdo ao ministério
pastoral de sua esposa Ruth Doris
Lemos, tendo em vista que seu
titulo de pastora adquirido na
Assembleia de Deus dos Estados
Unidos nao fora reconhecido nas
AD’s brasileiras. Se no primeiro
periodo o ethos era sueco-
nordestino, neste seria americano-
brasileiro, tendo em vista que ha
uma forte presenga de missionarios
assembleianos estadunidenses
militando nas AD’s brasileiras.

Conforme Gedeon Alencar,
se um dos problemas das AD’s no
segundo periodo fora externo, ou
seja, o surgimento de novas igrejas
€ novos movimentos pentecostais,
uma das questdes principais no
inicio do terceiro periodo (1988-
2011) era o conflito interno dos
multiplos assembleianismos que
participavam da CGADB. Desse
modo, este periodo teria inicio com
a expulsdo do ministério de
Madureira em 1988, um dos
principais ministérios histéricos das
AD’s, fundado pela figura mitica de
Paulo Leivas Macaldo. Um dos
principais lideres desse periodo,
José Wellington Bezerra da Costa,

conseguiu desarticular dois
principais nucleos de poder
assembleiano, Manoel Ferreira,

lider do ministério de Madureira, e
Samuel Camara, lider da igreja de
Belém, denominada igreja-mae.
Com a era Wellington ha um
processo de transformagao para
corporagao pentecostal. A CPAD
passa a ser gerida com os melhores
instrumentos de gestdo
contemporéanea. O mesmo ocorre
com a administracdo da CGADB,
até urnas eletrénicas sdao usadas
nas eleigdes a presidéncia da
entidade. Muitos templos
assembleianos, principalmente os
centrais, podendo ser da cidade ou
do bairro, assumem a condicdo de
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Templo-shopping, absorvendo a
l6gica neopentecostal, que impoe
também uma teologia da
competéncia. Se antes o estudo
teoldgico era um problema, sendo
motivo de discussdo em varios

momentos da historia
assembleiana, nesse periodo
surgem faculdades teoldgicas

reconhecidas pelo Ministério da
Educacdo (MEC). Alencar destaca
também o fenbmeno da iurdizacéo,
ou seja, a influéncia da Igreja
Universal do Reino de Deus em
todo o campo pentecostal e o modo
pela qual as AD’s reagem ao
fendmeno.

Desse modo, apresentado
alguns apontamentos histéricos das
AD’s, em especial a partir das
contribuicées do socidlogo da
religido Gedeon Freire Alencar,
esclarece-se que o interesse do
presente trabalho se concentra no
terceiro periodo: 1988 a 2011 - A
Corporacao Pentecostal: a (ir)
racionalidade dos poderes. Além
disso, recorta-se o que o autor

descreve como iurdizacéo,
entretanto, no trabalho em
questdao, entende-se como um

processo mais amplo, algo como
“explosdo gospel” (CUNHA, 2007),
alimentada por muitas igrejas,
entre elas a Universal do Reino de
Deus, sao 0s chamados
neopentecostais, designacdo que,

alidss, ndo da mais conta da
complexidade do fen6meno. Porém,
usa-se o termo pelo fato de que a
identidade assembleiana
(CGADB/CPAD) tentara se
constituir a partir deste conceito.

2.0s percursos memorialisticos
das Assembleias de Deus:
Impressos Institucionais

A ampla producdo de
impressos institucionais chamou a
atencdo dos pesquisadores das
AD’s (FRESTON, 1993; PLACIDO,
2008; ALENCAR, 2013;
POMMERENING, 2015), sobretudo
quando comparada com outras
igrejas pentecostais, como por
exemplo, a CCB. Sao muitas
publicacbes com o intuito de
formacdo e informacdo, sendo
possivel encontrar nelas os
conteudos confessionais e
teologicos da instituicdo. Segundo
Placido (2008: 71), "(...) os
periodicos nos primeiros anos das
Assembleias de Deus assumiam,
além do papel informativo, uma
caracteristica uniformizadora da
denominagao”. Como nao houve o
desenvolvimento de escolas de
formagdo teoldgica e secular, por

muito tempo 0s impressos
institucionais serviram como
instrumentos pedagdgicos

importantissimos para a formacgao
do fiel. Educar com vistas a
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construcdo de uma identidade
assembleiana. Além disso, pode-se
dizer, sem exageros, que a histéria
oficial da denominacgao encontra-se
nas paginas de seus impressos
institucionais, pois neles se
celebram a memoria assembleiana.

No inicio de sua histéria,
como aponta Alencar (2013: 138-
139), os jornais institucionais eram
a he.) modernidade
assembleiana”. Em 1917, quando
ainda era "Missdo da @ Fé
Apostdlica”, surgiu o Jornal Voz da
Verdade e em 1929 o Jornal Boa
Semente, ambos em Belém do
Para. No Rio de Janeiro comegou a
circular o Jornal Boa Semente em
1919. Na primeira convencdao em
1930, ocorrida em Natal, Rio
Grande do Norte, houve acordo
para que 0S jornais convergissem
para uma publicacao oficial, surgia
assim o Jornal Mensageiro da Paz,
principal meio de comunicagao
entre a instituicdo e os fieis
espalhados em todo o pais, até
hoje publicado pela CPAD. Os
jornais traziam conteudos
informativos e conteudos
formativos, pois inUmeros artigos
teoldgicos foram escritos pelos
pioneiros das Assembleias de Deus.
Antes de surgir as Revistas das
Escolas Biblicas Dominicais (EBD)
0s jornais forneciam como

suplementos os conteldos para as
reflexdes dominicais.

Além dos jornais,
posteriormente padronizados em
edicdo Unica, surgiram também
revistas institucionais, sendo a
mais importante delas a Revista A
Seara, lancada em 1956,
permanecendo até hoje como uma
das principais publicacdes das AD'’s.
Nas mais antigas ¢é possivel
encontrar artigos teolodgicos,
cronicas, poesias, colunas sociais,
etc. Assim como 0s jornais, a
Revista A Seara objetivava, além
de outras coisas, definir o padrao
comportamental dos
assembleianos. Por exemplo, na
edicdo de maio/junho de 1957,
como observa Santana (2007)
aparece uma reportagem
orientando 0s pais a nao
permitirem que seus filhos
tivessem acesso as historias em
quadrinhos (Comics). Do mesmo
modo, como discute Fonseca
(2014), aparece na edicao de
margo/abril e maio/junho de 1963
orientagbes quanto ao “perigo
comunista” em artigo escrito por
Antonio Gilberto, um dos principais
tedlogos assembleianos. Além da
Revista A Seara, a CPAD langou
outras mais recentes, como:
Circulo de Oracdo, Jovem Cristdo,
Nosso Lar, O Obreiro, etc.
Atualmente no site da editora estdo

152

Mnemosine - Revista do Programa de Pés-Graduacao em Histéria da UFCG. ISSN: 2237.3217

g TTh——.

A



Volume 7, n.3, jul/set 2016

disponiveis as seguintes revistas:
Ensinador Cristdo, com o objetivo
de oferecer suporte aos professores
e superintendentes das EBD’s;
Geracdo JC, voltada ao publico
jovem; Obreiro Aprovado,
direcionada aos obreiros da AD'’s;
Seara em Foco, com interesse
direcionado as missbes. Todas
estas revistas cumprem o papel de
fortalecer a identidade
assembleiana. Apresentam também
as mudancgas operadas nas AD’s
nas ultimas décadas.

Desempenhou semelhante
importancia na historia
assembleiana o hinario

congregacional denominado Harpa
Crista, criado para atender as
necessidades especificas da igreja,
tornou-se um dos principais
simbolos da identidade litargica
assembleiana, pois por intermédio
do canto congregacional se fixava
as doutrinas pentecostais. O
embrido da Harpa Crista foi o
Cantor Pentecostal, langado em
1921 sob a orientacdo editorial de
Almeida Sobrinho, possuia 44 hinos
e 10 corinhos. Posteriormente, em
1922, foi lancada em Recife,
Pernambuco, a primeira edicao da
tradicional Harpa Crista, presente
até os dias de hoje, embora com
algumas transformacoes.

Mais que simplesmente um
livro de canticos, a Harpa Crista
(HC) tem um significado
especial na tradicao
assembleiana. Até hoje a
maioria dos ministérios
“classicos” da AD
obrigatoriamente iniciam seu
culto cantando trés hinos da
HC, deixando para os demais
momentos litirgicos 0s
chamados “hinos avulsos”, ou
seja, as cangbes extra-hinario
interpretadas individualmente
ou por conjuntos vocais. Deixar
de fora os trés hinos da HC
significaria confrontar o culto-
padrdo assembleiano, ja que os
hinos conectam-se a uma
memoria coletiva da
denominagdo. Além disso, os
hinos da HC cumprem a funcao
de preservar ideias advindas
das primeiras décadas da igreja
no Brasil. (FAJARDO, 2015:
142-43)

A Harpa Cristda ¢ um dos

sustentaculos da memoria
assembleiana, embora tenha caido
em desuso em muitos

assembleianismos. Sua presenca e
auséncia nos cultos assembleianos
denotam o grau de transformagdes
ocorridas nas AD’s. Nas igrejas
mais tradicionais cantam-se trés
hinos no inicio do culto e talvez
mais um ou dois ao longo do culto.
J& naquelas que sdo tradicionais,
mas apresentam um verniz mais
contemporaneo ainda se cantam
dois hinos no inicio e raramente no
decorrer do culto. Nas igrejas que
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estdo em amplo processo de
metamorfose institucional canta-se
no maximo um hino na abertura ou
nao se usa mais o hinario.

Além dos jornais, das
revistas e dos hinarios, hd uma
ampla producdao de materiais
didaticos para atender as Escolas
Biblicas Dominicais (EBD’s). Como
ja dito anteriormente, inicialmente
os conteldos das licdes biblicas
aparecem como suplementos nos
jornais Boa Semente. No entanto,
em 1930, com a fusdo dos jornais
institucionais, surge de modo
separado as Revistas da EBD. O
primeiro comentador e editor foi o
missionario sueco Samuel Nystron.
Embora na atualidade as EBD’s
estejam enfraquecidas, ainda
ocupa um importante lugar na
formacdo dos fieis, tanto que é um
dos principais produtos editoriais
da CPAD. Sao produzidas em torno
de 2,5 milhGes de revistas, sem
contar que ha wuma equipe
pedagodgica que faz toda gestdo da
EBD, produzindo materiais de
apoio, eventos, sites, etc. As
revistas sdao produzidas por faixa
etaria: Maternal (3 e 4 anos);
Jardim de Infancia (5 e 6 anos);
Primarios (7 e 8 anos); Juniores (9
e 10 anos); Pré-adolescentes (11 e
12 anos); Adolescentes (13 e 14
anos); Juvenis (15 e 17); Jovens;
Adultos e Discipulados.

Recentemente a CPAD langou
Colecdo Licoes Biblicas, até agora
com 9 volumes, cobrindo desde
1934 a 1980. Segundo a editora:
“cada pagina original foi
digitalizada e reproduzida de modo
gue vocé possa ler a licao
exatamente como ela foi escrita,
com sua gramatica e diagramacao
originais”.

3.Historiografia Oficial

As AD’s se destacam também na
producdao de uma historiografia
oficial, algo que se inicia a partir
das comemoracgoes do
cinquentendrio da instituicdo em
1961, tendo em vista que em 1960
fora lancado o livro Histéria das
Assembleias de Deus no Brasil de
Emilio Conde (CONDE, 1960), um
proeminente personagem da
historia assembleiana. A énfase
recai sobre a acdo do Espirito Santo
que, desde os dias de pentecostes
conforme narrado no livro de Atos
dos Apodstolos, atua por intermédio
das AD’s no pais. Lembrando, como
ja descrito acima, que este periodo
€ marcado pelo surgimento de
novos empreendimentos
pentecostais e movimentos
carismaticos nas igrejas histdricas.
Nascia assim o mito fundante das
AD’s, pois todas as demais
narrativas histéricas se
fundamentariam nesta obra. Em

154

Mnemosine - Revista do Programa de Pés-Graduacao em Histéria da UFCG. ISSN: 2237.3217

g TTh——.

A



Volume 7, n.3, jul/set 2016

1982 fora escrito o livro Histdria
das Assembleias de Deus no Brasil
por uma equipe editorial da CPAD
liderada por Abraao de Almeida
(ALMEIDA, 1982). Segundo Alencar
(2013: 30), "“[...] é a versdo do
Conde ampliada, mas
lamentavelmente piorada, pois tem
diversos erros, como, por exemplo,
dizer que as ADs no Brasil foram as
primeiras igrejas no mundo a usar
esse titulo”. Ja em 1997 foi a vez
da contribuicdo de Joanyr de
Oliveira com o livro Assembleia de
Deus no Brasil: sumdrio histdrico
ilustrado (OLIVEIRA, 1997).

E como os demais livros, tipico
assembleiano: grandiloquente,
ufanista, cheio de fotografias
que atestam a vitdria, mas fica
devendo no contetdo. O autor
teve menos de trés meses para
realiza-lo, uma temeridade.
Informagdes incompletas e
equivocadas, datas erradas e,
na pressao do tempo e
economia editorial, Ilhe
cortaram a bibliografia e as
notas sem o conhecimento do
autor (informacdao dada a mim
por Joanyr de Oliveira [o
autor]). (0] texto final,
copidescado pela CPAD, chega
ao cumulo de tecer elogios ao
préprio autor. (ALENCAR, 2010:
173)

A construcdo historiografica
assembleiana buscava controlar as
memorias, inventar uma tradicdo

baseada no mito fundante e tentar
assegurar uma identidade no
campo religioso brasileiro. Desse
modo, celebra os grandes feitos,
como a chegada dos missionarios
suecos apos a revelagcdo divina, a
evangelizacdo nos Estados, a
criacao da CGADB e a CPAD. Todas
as narrativas perpassadas pelo tom
ufanista, principalmente no
enfoque dado a acdo do Espirito
Santo na conducao da igreja, como
se deve esperar de um relato oficial
e apologético. Por outro lado, uma
obra publicada em 2004 sinaliza
alguns embates na historia
assembleiana, diferindo um pouco
das demais. A obra tem por titulo
Histéria da Convencdo Geral das
Assembleias de Deus no Brasil, de
Silas Daniel (DANIEL, 2004). Foi
lancada para comemorar os 75
anos da CGADB. Nesta obra, por
exemplo, pela primeira vez se tem
uma publicagdo oficial explicitando
os embates da primeira convencao

realizada em Natal em 1930,
especialmente envolvendo o]
ministério feminino representado

por Frida Vingren. Por intermédio
deste relato surgiu uma
considerdvel produgao académica
sobre as questdes de género nas
AD’s (ALENCAR, 2010). Entretanto,
o livro ainda segue o tom oficial,
particularmente legitimando os que
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estdo atualmente no controle da
CGADB.

Outra obra importante, em
se tratando da historiografia oficial,
foi langada em 2007 pelo principal
historiador assembleiano da
atualidade, Isael Araujo. Trata-se
do Dicionario do Movimento
Pentecostal (ARAUJO, 2007). O
livro € uma fonte importante para a
realizacdo de pesquisas sobre as
AD’s, embora tenha pretensdes de
discorrer sobre o movimento
pentecostal. Israel de Araujo é
funcionario de carreira da CPAD,
atualmente é o responsavel pelo
Centro de Estudos do Movimento
Pentecostal — CEMP. Por ocasido do
centenario e para responder as
pesquisas académicas sobre as
questdes de género nas AD's,
lancou 0s livros: "100
acontecimentos que fizeram a
Histdria das Assembleias de Deus
no Brasil” (ARAUJO, 20112) e "100
mulheres que fizeram a Histdria

das Assembleias de no
Brasil”(ARAUIO, 2007).
Recentemente publicou uma
biografia sobre Frida Vingren

(ARAUJO, 2014).

4.Politicas de preservacao da
memaoria assembleiana

Na exposicdo sobre os
impressos institucionais destaca-se,
entre outras coisas, a quantidade

de material produzido pelas AD’s.
Sao muitos jornais, hinarios,
revistas, materiais pedagdgicos de
EAD, etc. Poderia incluir também,
acervo de fotos, atas
convencionais, testemunhos orais,
etc. Em pesquisas aos jornais
Mensageiros da Paz, percebeu-se
que a preocupacdo em preservar a
memoaria assembleiana ocorreu no
inicio da década de 80, mais
especificamente em 1984 com
Nemuel Kessler, um dos principais
agentes da cultura assembleiana na
época. A tarefa teria sido facilitada
pela sua nova posicdo junto a
CPAD, pois em setembro de 1984
assume o cargo de Diretor de
Publicacoes, substituindo o
proeminente Abradao de Almeida.

No mesmo ano em que
assumiu o cargo (1984), Nemuel
Kessler deu inicio ao projeto Pro-
memodria das Assembleias de Deus.
Nos editoriais das trés primeiras
edicdes do Jornal Mensageiro da
Paz sob a sua lideranca, o tema

abordado foi Vamos Preservar
Nossa  Histéria. No primeiro
editorial (Setembro/1984: 3)

afirma: “"ndo obstante o esforco de
uns poucos, nossa memoria nao
tem sido preservada a altura do
que, hoje, representam as
Assembleias de Deus”. Além disso,
narra sua preocupagao em relagao
aos documentos que se perderam e
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0S que corriam O mesmo risco.
Desse modo, coloca como uma de
suas metas de gestao a
reconstituicdo do acervo histérico
da Assembleia de Deus. Segundo
ele:

Queremos conhecer facetas
ainda encobertas nos
escaninhos dos primordios de
nossa Igreja. Desejamos que os
nossos filhos recebam, se Jesus
ndao voltar breve, um legado
historico no qual possam
identificar, com exatidao, as
suas raizes cristds. Ansiamos
em que os exemplos marcantes
de nossos pioneiros nao se
dissipem na penumbra do
tempo, mas se tornem cada dia
mais vivos e reconhecidos
como parametros para os que
construimos a obra de Deus
nos dias atuais (sic). Esta é a
razao pela qual estamos
propondo a reconstituicao dos

nossos acervos pro-memoria
das Assembleias de Deus.
Nossos arquivos serao

reestruturados, e para isto
dependeremos da ajuda de
todos quantos tem alguma
contribuicdo a dar. Esperamos
que nossa meta seja alcangada
0 mais depressa possivel e
possamos, entdo, escrever uma
histéria que corresponda na sua
inteireza aos fatos que
marcaram a vida de nossa
Igreja. (MENSAGEIRO DA PAZ.
Setembro/1984: 3)

No segundo editorial, novembro de
1984, o pastor Nemuel Kessler
descreve como sera o)

procedimento do projeto Pro-
memoaria das Assembleias de Deus.
Em um primeiro momento seria
dado uma atengao maior para os
arquivos da CPAD, pois segundo

ele, faltava na época varios
nimeros da Revista de Escola
Biblica Dominical - EBD e do

Mensageiro da Paz, em relagdo a
este Ultimo, ele cita como exemplo
a falta de todos os numeros dos
anos de 1931, 1932 e 1933. Como
segunda acao buscaria gravar
depoimentos de pessoas ligadas a
historia da Assembleia de Deus,
porém, esclarece que isso seria
feito de maneira democratica, néo
privilegiando os que exerceram ou
exerciam cargos importantes na
instituicdo, mas os andnimos que,
de alguma forma, contribuiram
para a histéria da Igreja. Por fim,
falava da necessidade de classificar
todo o material para que "os
pesquisadores  encontrar  farta
documentacao que lhes assegure a
producdo de trabalhos verossimeis”
(MENSAGEIRO DA PAZ,
Outubro/1984: 3). Os trabalhos
que seriam realizados objetivavam
produzir uma obra com alguns
volumes sobre a Assembleia de
Deus, algo que ndo aconteceu.

JA& no terceiro editorial, o
pastor Nemuel Kessler defende a
importancia de se preservar os
documentos histéricos da
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Assembleia de Deus e, além disso,
apela para que os leitores se
insiram no Projeto Pré-memoria
das Assembleias de Deus. Para
tanto, solicita que entrem em
contato com a CPAD indicando
assembleianos pioneiros que ainda
estariam vivos para gravar seus
testemunhos ou para informar
sobre materiais antigos para
completar o acervo. Segundo ele:
"se todos cooperarmos com um
pouco de nossos esforgos,
brevemente veremos tornar-se
realidade o projeto préo-memdria
das Assembleias de Deus. Quem
viver vera” (MENSAGEIRO DA PAZ,
Novembro/1984: 3).

Assim, ja em dezembro de
1984, é publicada a relagdo de
exemplares do Jornal Mensageiro
da Paz e da Revista Seara que
estavam faltando para completar o
acervo. Na matéria é dito: "(...) os
que atenderem este apelo e nos
enviarem o0s jornais e revistas
solicitados, serdo honrosamente
mencionados em nossos periddicos
entre os que em todo o pais estdo
ajudando a preservar a historia da

Assembleia de Deus”
(MENSAGEIRO DA PAZ,
Dezembro/1984: 3). Os apelos

para reconstituir o acervo da CPAD
foram até agosto de 1985.

Na edicdgo do Jornal
Mensageiro da Paz de fevereiro de

1985 aparece uma matéria
intitulada  Projeto  pré-memdria
comeca no Amazonas. Nela consta
o trabalho da equipe do projeto,
liderada pelo pastor Nemuel
Kessler, realizando gravacgbes de

pioneiros assembleianos no
Amazonas e posteriormente
estendendo-se até Roraima.
(MENSAGEIRO DA PAZ,

Fevereiro/1985: 12.)

Em janeiro de 1986, por
ocasiao dos 75 anos da Assembleia
de Deus, o pastor Nemuel Kessler
escreveu editorial no Jornal
Mensageiro da Paz prestando
contas do projeto Pro-memdaria das
Assembleias de Deus com o titulo
Como Vai Nossa Histéria. Nele
escreve que o trabalho segue,
mesmo diante de outras questdes
gue o cargo impde. No entanto,
segundo ele:

Apressadamente, ainda que de
maneira defectivel, através de
brenhas e caminhos impérvios
as vezes, perto do bulicio das
avenidas e estradas percorridas
nesses meses e
acentuadamente em novembro
findo, alcangamos um cabedal
histérico sem precedentes, que
jamais poderia ser postergado.
A medida em que 0s nossos
arquivos vao se completando,
num apelo atendido por nossos
zelosos conservadores
historicos; a medida em que
gravar depoimentos, usando
imagem e som, com o0s
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personagens que, de algum

modo, deram a sua
contribuicdo para que as
Assembleias de Deus

chegassem a posicdo que ora
ocupa; a medida em que o
conjunto de matérias, fotos,
fitas e documentos se
armazenam num cumulo que
demandara pesquisas e
confrontos acurados, podemos
contemplar os favonios de uma
nova historia, repleta de
emogdes, de experiéncias e
cheia de verdade até hoje nao
narradas. (MENSAGEIRO DA
PAZ, Janeiro/1986: 2)

A partir de maio de 1986 o
Jornal Mensageiro da Paz comeca a
divulgar os nomes dos pioneiros
assembleianos que ja haviam sido
entrevistados, algo que ocorreu até
a saida do pastor Nemuel Kessler
da Direcdao de Publicacdes da CPAD
em margo de 1989. Desse modo, é
possivel sinalizar que, embora o
interesse em preservar o}
patrimonio histérico-cultural tenha
iniciado na segunda metade da
década de 80 com o pastor Nemuel
Kessler, (o] compromisso
institucional ocorreu apenas
recentemente com a criagdao do
Centro de Estudos do Movimento
Pentecostal - CEMP em 20009.
Enquanto no primeiro caso o
objetivo é preservar a memoria por
questdoes de urgéncia frente a
possibilidade cada vez mais
escassa de acessar 0s pioneiros da

Assembleia de Deus, no segundo
caso a necessidade passa a ser de
instrumentalizar a memoéria como
recurso identitario frente ao campo
pentecostal cada vez mais
fragmentado.

0 CEMP também é
responsavel pelo Memorial Gunnar
Vingren, um espago de exposicao
historica da Assembleia de Deus
criado em 14 de dezembro de 2000
e fica a esquerda da entrada
principal do prédio da CPAD. Nesse
espago € possivel uma experiéncia
museoldgica, ou do
arquivo/monumento como prefere
Le Goff (2003), pois sdo expostos
objetos pessoais dos principais
personagens historicos da
Assembleia de Deus, em particular
dos fundadores, Daniel Berg e
Gunnar Vingren. E possivel, por
exemplo, ver a cama de Daniel
Berg e as agendas pessoais de
Gunnar Vingren, escritas em sueco
e portugués; na entrada do
memorial encontram-se também os
bustos dos fundadores. Por ocasiao
do centenario da Assembleia de
Deus, houve exposicao de parte do
acervo do memorial em varias
igrejas e eventos pelo pais. O
memorial, por estar no prédio da
CPAD, ndo ¢é aberto ao publico,
porém, com agendamento prévio é
possivel visita-lo.
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Segundo o site institucional,
o objetivo do CEMP é "[...] auxiliar
pastores, crentes e pesquisadores
em geral a compreender o
Movimento Pentecostal e como se
chegou até aqui” (CEMP, 2016). Ele
esta localizado na sede da CPAD,
no Rio de Janeiro e é responsavel
pelo Memorial Gunnar Vingren,
arquivo histérico da Assembleia de
Deus (periddicos, pessoas, temas
diversos, eventos, Harpa Cristg,
CPAD, CGADB e Assembleias de
Deus por Estados) e pelo Nucleo de
Imagens e Pesquisas. A referida
instituicdo, como ja dito, é dirigida
pelo pastor Isael de Arauljo,
funcionario da CPAD desde 1980.
Além de ser formado em teologia
pelo Instituto Biblico da Assembleia
de Deus - IBAD em
Pindamonhangaba, Sao Paulo, um
dos seminarios mais tradicionais da
Assembleia de Deus, o pastor Isael
de Aradjo é formado em historia
pela Universidade Federal do Rio de
Janeiro - UFR]J. O CEMP conta
também com uma historiadora,
Flavianne Vaz, e uma bibliotecaria
Vera Garcez.

Para ter acesso ao acervo é
preciso preencher um cadastro
eletrénico disponibilizado no site da
instituicao e posteriormente
confirmar a visita no telefone da
instituicdo. No entanto, conforme
informacao disponibilizada, as

visitas devem ocorrer nas
segundas, tergas, quintas e sextas-
feiras no periodo das 09h00min as
17h00min. Inclusive, é possivel,
desde que seja informado com
antecedéncia, almocar com o0s
funcionarios com o pagamento de
uma pequena taxa na tesouraria da
CPAD. Conforme constatado in
loco, os funcionarios prestam todo
o auxilio possivel para a realizacao
da pesquisa, até mesmo dando
sugestoes de materiais historicos.
Em relagdo ao arquivo histérico da
Assembleia de Deus e ao Nucleo de
Imagens e Pesquisas ha um farto
material preservado pelo CEMP,
sendo possivel ao pesquisador
acessa-los sem maiores
dificuldades, pois todo o material
estd catalogado. Além disso, os
materiais apresentam bom estado
de conservagdo, fruto das politicas
de preservacao da equipe do CEMP.
A importancia que a preservacao
do patrimonio histérico-cultural da
Assembleia de Deus goza
atualmente pode ser constatada
pela iniciativa da CPAD em destinar
um departamento especifico, com
instalagoes adequadas e
funcionarios capacitados para o
empreendimento.

5.Centenario das Assembleias
de Deus (1911-2011) - entre
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celebracoes e
modos de ensinar
Em 2011 as Assembleias de
Deus completaram 100 anos de
existéncia em solo brasileiro. Tal
data foi amplamente comemorada
em todo pais por intermédio de
realizacdo de cultos especiais,
congressos, publicacdes, acoes
memorialisticas, etc. Sem duvida a
data mobilizou os assembleianos,
nao podia ser diferente, pois se
tratava de um momento marcante
de sua trajetoria histérica. Apesar
das efusivas comemoracoes,
sentia-se um mal estar,
principalmente pelo fato de que a
festa ndo aconteceu em clima de
unidade, ao contrario, mostrava a
situacao fragmentada da
instituicao. No entanto, a
fragmentacdo nao se apresentava
somente nas relagcdes de poder
institucional, o desconforto também
era de ordem identitaria, pois a
data desencadeou uma série de

subjetivacoes:

questionamentos sobre a
identidade assembleiana,
particularmente em relagdo a

insercdo de elementos que seriam
estranhos a teologia assembleiana,
como a teologia da prosperidade
dos denominados neopentecostais.
Desse modo, o centenario foi
articulado pelos agentes da cultura
assembleiana como um lugar de
memoria propicio para a producao

de subjetivagcdes com vistas a uma

suposta identidade de
pentecostalismo classico, termo
produzido pela sociologia e
cooptado pelos agentes

assembleianos para demarcar as
diferencgas, principalmente em
relacdo aos neopentecostais. Entre
as agoes percebe-se a
instrumentalizagdo da memodria
assembleiana, tendo em vista que
elas sao amplamente revisitadas a
partir da segunda metade da
década de 80.

Uma das questdes desse
periodo diz respeito a
fragmentacdao do campo religioso
pentecostal com o surgimento de
novos pentecostalismos,
denominados pelos sociélogos de
neopentecostalismo. Desse modo,
as relacdes de poder e o controle
das narrativas histéricas devem ser
entendidos a partir da identidade
assembleiana frente aos
neopentecostais, pois 0s agentes
da cultura assembleiana até hoje
se esmeram para diferencia-los das
AD’s. Tomaz Tadeu da Silva (2000:
75) esclarece que "(...) as
afirmacées sobre diferenca soO
fazem sentido se compreendidas
em sua relagdo com as afirmagées
sobre a identidade”. Embora haja
vestigios de oposicoes aos
neopentecostais na segunda
metade da década de oitenta e
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primeira metade da década de 90,
0 posicionamento mais concreto
ocorreu no Encontro de Lideres das
Assembleias de Deus (ELAD),
realizado de 23 a 27 de agosto de
1999, na sede da CGADB, no Rio
de Janeiro, com o tema: A
contextualizacdo das AD’s para o
proximo milénio.

N3o é necessario copiar. NOs
somos pentecostais classicos.
Isso significa que somos
modelos para os outros. Sao
eles, portanto, que devem
aprender com as Assembleias
de Deus e ndo noés com eles,
em matéria de doutrina
pentecostal. E muita falta de
bom senso e de respeito para
com nossa denominagdo copiar
de grupos neopentecostais, que
sequer sabemos quem sao,
nem de onde vém e nem para
onde vdo. Com a avalanche de
igrejas neopentecostais,
liturgias e crengas para todos
os gostos tém levado alguns de
nossos lideres a se fascinarem
por esses movimentos,
imitando e copiando seu
sistema litdrgico. Ora, quem
pertence a nossa igreja nao
esta enganado, sdo crentes que
sabem o0 que querem, que

conhecem nossa doutrina,
tradicdo, usos e costumes e
com a nossa forma de

adoracdo. E também correto
afirmar que a maioria se sente
bem em nossos cultos de
adoracao a Deus. As tentativas
de mudangas sdao sempre um
fiasco, porque quem nao gosta
de nossa maneira de cultuar a

Deus ja saiu, ja foi embora
para outras denominagdes. Por
que imitar e copiar outros
movimentos? Se eles
inventaram suas inovacgoes,
certamente as conhece muito
melhor que ndés. Quem procura
imitar esses movimentos nao
se identifica com a nossa
denominagdo € nem com a
deles. Imitagdo ¢é sempre
imitacdo. Nao conquista os
pecadores para Cristo, pois nao
tem publico alvo definido. Nao
conquista outro publico, porque
essas pessoas ja conhecem a
Assembleia de Deus. Por mais
que se queira provar que sao
outros costumes, que as coisas
mudaram, nao persuade as
pessoas, porque as marcas das
Assembleias de Deus sao muito
fortes. (Daniel, 2004: 583-
84)(grifo nosso).

Neste evento, as AD’s, sob a
lideranca de Jose Wellington, se
posicionaram sobre varios
assuntos, como: Pena de Morte;
Eutandsia; Aborto; Sexualidade,
Divércio; Doacdo de o6rgdos;
Modismos Teolodgicos
(neopentecostalismo), etc.
Desperta atencdo a énfase de José
Wellington sobre a identidade
assembleiana, pois segundo o
Jornal Mensageiro da Paz de
outubro de 1999 (outubro/1999:
4), o lider assembleiano "[...]
insistiu na preservacdao dos bons
costumes difundidos pelos
missiondrios que deram inicio as
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Assembleias de Deus, sem destoar
com a Biblia e buscar inovacbes de
movimentos que aparecem todos
os dias no Brasil”. Entretanto, o
que mais se destaca no trecho
acima, como observa Gandra
(2014: 90-117) é a invencao de
uma identidade: "somos
pentecostais classicos”. A invengao
se da na apropriacdo de um termo
que a sociologia usa para delimitar
0 campo religioso pentecostal, pois
as primeiras igrejas seriam as do
pentecostalismo classico, as que se
inseriram nas décadas de 50 e 60
seriam as do
deuteropentecostalismo e as que
surgiram a partir da segunda
metade da década de 70 seriam as
do neopentecostalismo. (MARIANO,
2005)

Desse modo, a partir dessa
data os agentes da cultura
assembleiana desenvolveriam
varias agdes para legitimar sua
condicao de pentecostalismo
classico. Inclusive manda um
recado para todas as AD’s: "Quem
procura imitar esses movimentos
[neopentecostais] nao se identifica
com a nossa denominacao”,
conforme aparece no trecho acima
(Daniel, 2004: 583-84). Assim,
utilizando uma categoria de
Guattari (1999), podemos afirmar
que a CPAD torna-se a principal
“maquina de subjetivacdo”, pois ela

intermédio
institucionais,
histéricas e de um amplo projeto
pedagodgico via EBD. Sendo assim
ela estaria de certo modo, numa
bourdiniana “[...]
incumbida de
reproduzir o capital religioso por
uma acdo pedagdgica expressa
(BOURDIEU, 2005: 40). Entretanto,
i comemoracoes do
instituicdo que o
“maquinico de

perspectiva
socialmente

centenario da

subjetivacbes”
desenvolvendo acdes
identidade

identidade

comunicagao
CPADNEWS*, Jornal Mensageiro da
Paz e Revista Manual do Obreiro,

controla a produgdo e reproducao
q 5 A
assembleiana por A Casa Publicadora das

. Assembleias de Deus -
IMPressos CPAD criou em 2010 um

narrativas portal de noticias
denominado CPADNEWS:

www.cpadnews.com.br

”

em alta

acoes

relacionadas as comemoragoes do
centenario ocorreu nos dias 26, 27,
28 de Agosto de 2010 na cidade de
Campinas, Sao Paulo. A CGADB e a
CPAD realizaram o 1° Seminario de
Reflexdo Teoldgica, sendo que no
final deste evento foi elaborado o
Manifesto da Reflexdo Teoldgica
Pentecostal das Assembleias de
Carta de
Campinas, com o intuito de reforcar
Pentecostalismo
Classico. Esta carta foi amplamente
meios de

instituicao:
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num claro debate identitario.
Segundo um trecho da carta:

Considerando a banalizagao do
sagrado que vem ocorrendo em
nosso pais, através do aumento
indiscriminado de  diversas
formas de manifestacdo que
pretendem se acomodar — ou

que sao sociologicamente
classificadas — ao
pentecostalismo, é que
resolvemos realizar esse

Seminario para reafirmar a
obrigatdoria e devida distingdo
que precisa marcar O h0SsO
movimento de pentecostalidade
classica. (MENSAGEIRO DA
PAZ, Outubro/2010: 16)(grifo
nosso).

O manifesto reivindica a
competéncia para ‘"reafirmar a
obrigatéria e devida distincdo”,
instrumentalizando as memorias
para legitimar a identidade. No
Manifesto é dito que as AD’s "[...]
ao longo de sua existéncia, tem
esposado uma confissdo teoldgica
das mais perfeitas e ortodoxas que
existem”. Para Le Goff (2003:

469), "“(...) a memodria é um
elemento essencial do que se
costuma chamar identidade,

individual ou coletiva, cuja busca é
uma das atividades fundamentais
dos individuos e das sociedades de
hoje, na febre e na angustia”.
Essas duas Ultimas situacGes
descrevem bem a identidade
cultural assembleiana, febril e em

angustia. Se em suas origens
buscava-se o distanciamento das
“igrejas frias”, termo usado para se
referir ao protestantismo historico,
agora é reafirmado seu
compromisso histérico com esta
tradicdo crista: "Somos cristdos
(religiosamente falando), herdeiros
da teologia reivindicada pelos
reformadores (...)”. (MENSAGEIRO
DA PAZ, Outubro/2010:16)

Consideracoes finais

Os percursos
memorialisticos das AD’s, sem
duvida, se inserem nas relacbes de
poder institucional e,
consequentemente, no controle das
narrativas histdricas. Desse modo,
as narrativas, e suas respectivas
representacdes, foram selecionadas
e moldadas conforme as exigéncias
socioculturais de cada periodo. Ora
em relacdo ao catolicismo, ora em
relagao aos outros grupos
pentecostais, ora em relacdo as
disputas internas, entre outras. Ha
muitas celebracdes
memorialisticas, mas, do mesmo
modo, ha muitos siléncios, o que
ndao é muito diferente de outras
narrativas religiosas oficiais. No
entanto, como ja explicado, o
trabalho em questdo se debruca
sobre o periodo em que as AD’s,
segundo Gedeon Alencar (2013), se
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tornam uma Corporagao
Pentecostal (1988-2011).

Desse modo, as estratégias
identitarias desenvolvidas pelas
AD’s podem ser pensadas também
a partir das contribuicdes de Michel
de Certeau (2009), particularmente
quando propde os conceitos de
“estratégias” e “taticas”, pois para
ele as estratégias partem de um
“lugar” que articula o]
desenvolvimento e a difusdao de
praticas culturais que objetivam o
controle social. Por outro lado, a
tatica é a capacidade de se
desvencilhar das estratégias, sao
0os modos pelos quais os sujeitos
ludibriam o "“lugar de producdo
identitaria”, por vezes cedendo, por
vezes resistindo, num processo de

negociacao cultural. O sujeito
assembleiano modela sua
identidade neste campo de

estratégias e taticas.

Nao obstante o esforco dos
agentes culturais em consolidar a
suposta tradicdo classica do
pentecostalismo, a maneira como
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Resumo:

Em terras tchecas, nos primeiros anos do
século XVI, Lukas de Praga, bispo do
grupo religioso hussita Unido dos Irmaos,
escreveu o catecismo Détisnké Otazky
[Perguntas das Criangas], texto que foi
publicado em tcheco e em alemao e
influenciou, de acordo com alguns
historiadores da Igreja, o catecismo
escrito por Lutero. Considerando serem
pouco conhecidos no campo da Historia
da Educacao tanto a Unidao dos Irmaos
quanto Lukas de Praga, este artigo
propde uma aproximacao histérica ao
texto do catecismo e seu autor.
Entendemos que, no ambito das relagbes
entre catecismos e educagao escolar nos
movimentos cristdos do século XVI, o
Détisnké Otazky marca, dentro da Unido
dos Irmdos, a aproximagdo entre a
cultura universitaria, a instrucao
elementar e a confessionalidade hussita,
com sua visdao de salvacdo pela fé,
caridade e esperanca.

Palavras-chave: catecismos,
hussitismo, instrugao

Abstract:

In Czech lands in the first years of the
sixteenth century, Luke of Prague, bishop
of the Hussite religious group Unity of
Brethren, wrote the catechism Détisnké
Otazky [Children’s Questions] which was
published in Czech and German and
influenced, according to some Church
historians, the catechism written by
Luther. Considering that both the Unity of
Brethren and Luke of Prague are little
known in the field of History of Education,

this article proposes a historical approac
to the text of the catechism and its
author. We understand that in the
context of relations between catechisms
and school education in Christian
movements of the sixteenth century, the
Détisnké Otazky gathers within the Unity
of Brethren, the university culture,
elementary education and the Hussite
confessionality with its vision of salvation
by faith, charity and hope.

Keywords: catechisms, hussitism,
education

Introducao
De uma maneira geral, pode-
se dizer que as trés maiores religioes
monoteistas que se tem
conhecimento na atualidade -
judaismo, cristianismo e islamismo -
consolidaram-se a partir da meméria,
tradicdo oral e registro de suas
experiéncias e saberes que deram
origem aos seus “livros sagrados” e
a configuracdo de sua propria
instituicao religiosa (ARMSTRONG,
2000). Com base nos conteudos de
sua literatura religiosa, essas
religides delimitam principios, regras,
normas, ensinamentos teoldgicos e
morais para garantirem a adesdo e a
preservacdo de seus adeptos, bem
como se fundamentam neles para
organizar e estruturar sua agao no
ambito institucional e didatico-
pastoral — a elaboracdo e veiculagao
de um “catecismo”, no caso dos
cristdos, é parte desse projeto. Dai a
necessidade dessas ‘“religides do
livro” tecerem uma relacdo estreita
com a educacdo escolar, pois
precisam congregar fiéis que
dominem a leitura ou entdo, no
minimo, capacita-los para tal pratica.
Nas terras histéricas tchecas
dos séculos XV-XVI, educagdo e
religido se entrelagavam, de forma
que as escolas ministravam um
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! Esta pesquisa contou com
apoio da FAPESP e do
CNPq.

2 A tradicdo cristd, objeto
desta pesquisa, herdou
parte de seu livro sagrado
(Primeiro Testamento ou
Antigo Testamento como é
mais conhecido) da
tradicdo judaica, que faz
uma triplice divisdo desse
livro, bem nitida no préprio
titulo da biblia hebraica:
Tora (lei e ensinamento; o
equivalente ao Pentateuco
da biblia cristd), Nebiim
(profetas) e ketubim
(escritos). Eles querem
dizer que a biblica hebraica
é uma colegdo que relne
esses livros.
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ensino essencialmente religioso ao
abrigo das instituicdes religiosas,
corroborando com a cultura religiosa
do periodo e com a politica das
igrejas e de seus agentes. Em toda a
Europa, confrarias catdlicas da
Doutrina Crista, das quais emergiram
as congregacoes docentes no final do
século XVI, ministravam catequese e
ensinavam as criancas a ler. Essas
confrarias passaram a contar com o
apoio do Concilio de Trento (1545-
1563), ja que suas pequenas escolas
populares podiam garantir nao
somente a difusago como a
conservacao da doutrina conciliar,
algo importante para combater a
Reforma (HILSDORF, 2012). Mas
esses nao foram os Unicos grupos
que se dedicaram a acao
catequético-instrutiva da populacao
infantil.

Neste artigo, direcionamos
nosso olhar para Lukas de Praga
(1460-1528), um dos personagens
da Unido dos Irmdos (Unitas
Fratrum), que chegou a ser bispo
desse grupo religioso que podemos
chamar de “hussita” visto que seus
membros se autodenominarem
discipulos de Jan Hus (1372?-1415).
Diferentes grupos hussitas surgiram
no século XV a partir dos
movimentos reformistas tchecos que
tiveram (o] estopim de seu
desenvolvimento com a morte de
Hus, sendo a Unido dos Irmaos um
deles. Por este motivo, designar esse
grupo de “protestante”, tratamento
usual para os reformadores do
cristianismo quinhentista, talvez seja
cronologicamente equivocado (visto
ser anterior a Reforma), mas é

inegdvel a aproximagdo que o0s
hussitas tiveram com diferentes
grupos protestantes alemaes, no

século XVI, de modo que, desse
século em diante, podemos, para fins
histéricos, afirma-lo como tal.

1.Hussitas famosos e an6nimos

O mais famoso membro da
Unido dos Irmdos é o educador
tcheco Jan Amos Comenius (1592-
1670).

E no momento em que a cultura
checa recebe o golpe que a
reprime por dois séculos (derrota
da Montanha Branca, em 1620,
diante dos Habsburg), que produz
0 seu mais ilustre representante:
Jan Amos Komensky (Comenius)
que sera [...] impedido de
difundir o seu pensamento
pedagogico fora do seu pais de
origem. (DENIS, 1985: 66).

Se Comenius é figura de
amplo destaque na Histéria da
Educacdo e Hus é pouco citado
(AGUIAR, 2012), o personagem
central deste nosso artigo, Lukas de
Praga, é totalmente desconhecido.
Mesmo em texto dedicado a
educacdo do mundo eslavo, como o
de BEAUVOIS (1985), ele nao
aparece. Nao obstante, podemos
fazer algumas aproximacdes a sua

figura por intermédio de sua
passagem pela Universidade de
Praga.

Como afirma este autor a
Universidade de Praga representa um
“acontecimento capital” para os
tchecos e para 0s povos
circunvizinhos, vital para atender a
“necessidade de ensinar a uma larga
escala” (BEAUVOIS, 1985: 65). E
nela que, apesar da maioria de
estudantes e professores nao serem
eslavos em suas primeiras décadas,
floresce o pensamento hussita de
identidade theca, por meio da lingua
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e da religido. Além disso, nessa
universidade foi editada a traducdo
rutena (bielo-russa) da Biblia, em
1517, por Skorina de Polock.

Na referida universidade,
desde o inicio do século XV, além de
Jan Hus e de Lukas de Praga,
destacam-se outras figuras
relevantes. Uma delas é Bartolomeu
de Chlumec (1320-1370) que
estabeleceu, “de acordo com a
necessidade dos estudos, um vasto
glossario onde se encontram mais de
7.000 termos latinos traduzidos,
elaborando-se uma linguagem
técnica tcheca”. Outros personagens
importantes sdao o  astronomo
dinamarqués Tycho Brahé (1546-
1601) e o matematico alemao
Johannes Kepler (1571-1630). Ha
ainda Jan Blahoslav (outro membro
da Unido dos Irmaos), citado por
Beauvois como propagador da
educacao universitaria tcheca.

Os Irmaos Moravios, movimento
religioso derivado do pensamento
hussita, é fundado em 1457,
proclamando entretanto, através
de Jan Blahoslav (1523-1571), a
necessidade de extensdao de uma
instrugdo superior autdctone; a
gramatica checa que ele redige é,
neste sentido, decisiva (Ib. :66).

Na Unido dos Irmaos, Jan
Blahoslav e LukdS de Praga ndo
tiveram contato, uma vez que Lukas
morreu logo depois do nascimento de
Blahoslav. Portanto, quando
Blahoslav entrou para a Unidao dos
Irmdos, as reformas conduzidas por
Lukas ja estavam consolidadas. Cabe
frisar que Lukas se formou na
Universidade de Praga em um
momento de grande efervescéncia da
producdo do saber e sé depois entrou
na Unido dos Irmaos, passando a

assumir, progressivamente, um lugar
proeminente nessa organizagao
religiosa. De fato, ele levou para o
movimento religioso a valorizagdo da
formacao escolar, que se consolidou
com Blahoslav e atingiu seu apice em
Comenius.

2.Lukas de Praga na Unidao dos
Irmaos

N3o é apenas pela valorizacao
da formacdo escolar universitaria,

como faz Beauvois (1985), que
podemos reconhecer Lukas como
educador. Como veremos, ele

também elaborou e publicou um
catecismo para criangas. No entanto,

para entendermos melhor  os
contextos de producdo e circulacdo
desse catecismo e suas

consequéncias pedagdgicas,
precisamos situar inicialmente seu
autor, recorrendo aos historiadores
da Igreja, que sdo depositarios de
algumas informacoes.

Também na Histéria da Igreja
Lukas é pouco conhecido, sendo
raras as referéncias sobre ele, seja
em producdes historiograficas de
carater mais amplo (histdérias do
cristianismo, da Igreja Catdlica, dos
movimentos protestantes), seja nos
trabalhos ligados a Hus ou a
Comenius. Crews, arquivista e
historiador ligado a Igreja Moravia
nos Estados Unidos, em texto
dedicado a esse bispo da Unido dos
Irmaos (escrito 1997 e publicado na
revista The Hinge em 2005), afirma
que pouco ha sobre Lukas a
disposicao dos leitores de lingua
inglesa.

Dentro da Unitas Fratrum, Lukads
de Praga é certamente uma das
figuras mais dignas de serem
estudadas. Hus, o precursor, e
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Comenius, o0 preservador do
legado, sdo o0s nomes mais
conhecidos, ainda que pouco,
para a igreja como um todo.
Outros, como o Irmdo Rehor
(Gregorio), Augusta, Blahoslav e
Simeon Turnovsky, sao dignos de
cuidadosa consideragdo, mas
Lukas é a cavilha juntando todos
estes. [...] Infelizmente, se os
Hussitas e a Unitas Fratrum
foram em geral extremamente
negligenciados, pior ainda é o
fato de quase nada aparecer
especificamente sobre Lukas, nos
ultimos anos, nos materiais de
leitura disponiveis por aqui.?
(CREWS, 2005: 22)*

Este autor utiliza autores que
fazem mengdo a Lukd$S quando
abordam a histéria da Unido dos
Irmdos, em textos publicados na
primeira metade do século XX, tais
como os historiadores da igreja como
Joseph Miiller, Erhard Peschke e
Peter Brock; usa também as obras
dos tchecos Rudolf Rican e Amédeo
Molnar, Unica obra especifica sobre
Lukas. No entanto, Crews salienta
que a obra de Rican, por apresentar
os textos originais em tcheco do
século XVI, dificulta muito a leitura e
a respectiva tradugdo, além de ser
tida pelo préoprio autor (Rican) como
carente de importante revisao, pois
foi escrita no inicio de sua carreira.
Como alternativa, Crews apresenta
uma “breve porém cuidadosa” leitura
de Lukas.

Além deste texto de 1997,
dentre as bibliografias que estdo a
nossa disposicao, encontramos
referéncias a LukaS apenas em
Atwood (2009), em sua histéria
sobre a Unido dos Irmaos. Este cita
basicamente os mesmos autores que
Crews, além deste proprio,
apresentando, portanto, pontos de
vista semelhantes.

Por estes autores, sabemos
que Lukas entrou na Unido dos
Irmdos “apds sua formatura na
Universidade de Praga em 1481"
(CREWS, 2005: 24). Ele assumiu
progressivamente um papel de
destaque na Unido, a ponto de em
1498 ser convidado a conhecer
outros grupos cristdos no mundo
para comparar suas praticas
litirgicas como uma forma de buscar
orientacdo as praticas entre os
irmdos. Uma das visitas que fez, foi
aos Valdenses:

A Unido esteve em comunicagdo
com os Valdenses desde muito
cedo em sua histoéria,
especialmente quando se tratou
de estabelecer seu proprio
ministério ordenado, e o grupo
conservador continuou a cita-los
como um exemplo de “pobreza
apostdlica apropriada”. Era de se
esperar que eles ainda tivessem
alguma orientagao a dar.
Infelizmente, Lukas concluiu, os
Valdenses modernos estavam
muito apanhados pela busca por
coisas do mundo e,
consequentemente, “nao é para
os outros irem até eles, mas seria
melhor para eles que fossem
atras dos outros”. (Ib.: 27)

Nessa mesma viagem foi a
Roma, e sua observacdo das praticas
la realizadas foi fundamental para a
proposicao de uma reforma litlurgica.
Esta reforma incluia acbes antes
abandonadas da Igreja Romana e
dos Utraquistas, como as leituras
pericopes (selecao de trechos biblicos
a serem lidos em datas especificas),
celebragcdo de dias santificados e
maior formalizagdo dos sacramentos.
Nao obstante estas reformas e o
progressivo afastamento dos escritos
de Petr Chelgicky®, Lukd$ manteve a
Unido dos Irmdos como um grupo
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3 Entenda-se por “aqui” a
histéria da Igreja, seja

nos documentos
especificos da Igreja
Moravia, seja na
documentagao mais
ampla sobre a Igreja
Crista  disponivel aos
leitores norte-
americanos.

* Todas as citacdes de
Crews e Atwood
(incluindo o texto da
cartilha de Lukas) foram
por nés traduzidos da
lingua inglesa.

5 Petr Chel&icky foi um
hussita autor de Siet
Viery Prave [A rede da fé
verdadeira], texto escrito
entre 1440 e 1443 que se
tornou a base espiritual
para a formagao da Unido
dos Irmdos na década
seguinte. As datas de
nascimento e morte de
ChelcCicky sdo motivo de
controversas, variando
entre 1379-1390 (para o
nascimento) e 1458-1460
(para a morte). Ver
AGUIAR, 2015.
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separado da Igreja Catdlica Romana.
Para Atwood Lukas foi aquele que
ajudou a Unido a construir uma
sintese criativa das trés correntes
Hussitas:

Sob Lukas, a Unido reuniu numa
sintese criativa as trés correntes
do Hussitismo - os Utraquistas,
os Taboritas e ChelCicky - para
formar uma comunidade de fé
forte e estavel. A nova Unido
afastou-se do rigido sectarismo
da Unido original bem como da
visdo de mundo apocaliptica dos
primeiros Taboritas, mas manteve
sua separacao da “Igreja de
Constantino” e continuou a
criticar o poder coercitivo do
estado (ARWOOD, 2009,: 216).

Com a morte do bispo Matéj
em 1500, entdo figura influente na
Unido dos Irmdos e seu principal
opositor nas ideias de mudanga,
Lukas é consagrado bispo, assumindo
um lugar de profunda influéncia nas
decisdes da Unido. Em 1501 ou 1502,
ele escreveu o Détisnké Otazky (DO)
[Perguntas das Criangas], um
catecismo para guiar a instrucao das
criangas do grupo, em tcheco. Como
parte de suas obrigacdes pastorais de
bispo, ele deve ensinar aos seus
Irmaos, aconselhar, defender os
pontos da doutrina que sdo
caracteristicos da interpretacdo da
Unido. O trabalho pastoral que Hus
realizou escrevendo cartas (cf.
AGUIAR, 2012: 167-8) é o dever de
pastor que Lukas cumpre em seus
escritos, como neste catecismo.

3.Lukas de Praga como um
educador
Atwood (2009: 16-18) faz

uma sintese das sete
convicgbes da Uniao dos
(mutabilidade da

principais
Irmaos
doutrina,

diferenciacao entre coisas essencials
e auxiliares a salvacdo, adesao
voluntaria, valorizacao das
escrituras, ortopraxia — acao correta,
educacdo e pacifismo). Quando trata
especificamente de educagao, o autor
menciona a publicagdo do catecismo
de Lukds, fazendo a ligacdo deste
com os humanistas e com Comenius:

Educacao era central para a
doutrina da Unido. Os Irmaos
acreditavam que as pessoas
crescem em fé, compreensdo e
habilidade para seguir a Cristo.
Eles publicaram o primeiro
catecismo protestante e ajudaram
a definir a compreensao
protestante de confirmagdo como
um rito de profissdo pessoal da fé
para aqueles que foram batizados
quando criancas. Era a ideia de
pedagogia e crescimento em
amor que ligava a Uniao aos
humanistas do século XVI,
embora os Irmaos nao fossem
intelectuais sofisticados.
Comenius é o mais famoso
proponente da visdo pedagogica
dos Irmdos sobre a fé religiosa.
(ATWOOD, 2009: 18).

O catecismo de Lukas é um
dos instrumentos educativos da
Unido dos Irmdos e fazia parte da
visdo pedagdgica de seus membros,
visao essa indissociavel da
evangelizacdo. Manacorda (2010:
238) ja apontava para o fato de os
movimentos  populares heréticos
promoverem “a difusdo da instrucao
a fim de que cada um pudesse ler e
interpretar pessoalmente a Biblia,
sem a mediagdo do clero”.

No entanto, ao contrario do
que esse historiador afirma (p. 239),
a associacao entre educagao e
instrugao nao foi exclusividade dos
movimentos protestantes. Hilsdorf
(2012) aponta, ao tratar de Lutero e
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de sua famosa “Carta aos
conselheiros de todas as cidades da
nacdao alema”, uma compreensao de
diferente matiz da relagdo entre
escolarizagao e movimentos
protestantes. Esta seria muito mais a
continuidade de uma tradicdao ja
existente na regiao (especialmente
motivada pela tradicdo da Devotio
Moderna dos Irmdos da Vida
Comum) do que uma nova criagao.
Diz a autora:

Assim, podemos dizer, de um
lado, que Lutero ndo criou a
escola elementar popular e
publica, como diz a historiografia
da educagdo; antes dele, ela ja
era uma tradicdo escolar da
Europa, inclusive no sentido de
que o seu controle era assumido
em parte pelas autoridades das
cidades quando contratavam
professores. De outro, esse
reformador religioso tem a marca
de ter prescrito a escolarizagao da
infancia protestante que na&o
seguia a linha humanista, por
escolha ou pela sua condigdo
social, e (ainda mais importante)
que ela fosse baseada na
catequese da doutrina, portanto,
a0 que parece, mais proxima dos
saberes da Igreja do que dos
saberes ligados aos oficios.
Caracteriza-la precisamente, no
entanto, como uma escola nos
termos de Ariés, ensinando a
escrever e dos demais saberes
para além de uma alfabetizacao
simples na leitura e no canto
religioso, fica na dependéncia, de
dificil comprovagao, daquilo que
os professores de fato
ministravam nesses
estabelecimentos do século XVI.
De qualquer modo, desde entdo,
consagra-se a tradigdo de
encaminhar os nobres e a alta
burguesia de comerciante para os
colégios, e 0s artesaos,
negociantes e camponeses para a
escola elementar popular e
religiosa. (HILSDORF, 2012: 168)

A tradicdo dos hussitas com
relacdo a educacao elementar ja esta
presente desde a publicacdao da
cartilha de Jan Hus, na primeira
década do século XV. Quando da
entrada de Lukas para a Unido, este
leva para dentro do grupo as
tradicoes da cultura universitaria.
Entendemos, que, de algum modo,
Lukas fard a aproximacdo entre a
educacao universitaria e a educagao
escolar elementar dentro de seu
grupo religioso, sendo seu catecismo,
em nosso entender, a marca de
unido desses espacos. Nessa obra,
Lukds mantém, como veremos
abaixo, o formato medieval de ensino
pelo ditado e memorizagdo de
sucessivas perguntas e respostas
entre mestre e discipulo. Ao serem
impressos, esses didlogos
“catequéticos” facilitaram o dominio
da leitura e da escrita e provocaram
a expansao das escolas elementares
(Ib.: 157-170).

4.A publicagdao de um catecismo

Andréa Daher (1998), em
texto sobre catecismos e gramaticas
dos jesuitas no Brasil do século XVI,
aponta algumas caracteristicas
desses géneros de escrita. As
gramaticas da lingua tupi e os
catecismos elaborados pelos
missionarios  jesuitas no  Brasil
materializam “a aplicacGo de uma
I6gica letrada e de praticas letradas
com fins catequéticos a sociedades
4grafas” (DAHER, 1998: 34). A
autora (p. 36) nos chama a atencado
ao fato que

as gramaticas, e até mesmo os
catecismos, destinam-se,
essencialmente, ao uso dos
padres. A circulagao de
gramaticas e de catecismos —
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impressos ou manuscritos — na
América ndo reduz, portanto, a
mediacgdo do missionario no
processo de instrugao religiosa do
indio-catecumeno. Na tarefa
missionaria, a instrugdo religiosa
(nas “coisas necessarias para a
doutrina e catecismos”) e a
instrucao (nas “regras e
preceitos” da lingua) aparecem,
mais uma vez, indissociadas (Ib.,
36).

Além da indissociagdo entre
instrucdo e evangelizacdao, marcante

neste trecho, semelhante entre
catolicos e protestantes,
questionamos, inspirados neste

trecho de Daher, a presenca ou nao
de um mediador para a leitura do
catecismo de Lukas, uma vez que, no
caso da Unidao, trata-se de uma
sociedade que grafava o manuscrito
€ 0 impresso.

Consideremos a imagem de
gue a imprensa permitiu a Reforma
protestante colocar o texto biblico na
mao dos fiéis. Esta imagem deve ser
problematizada no caso da Unidao dos
Irmaos. Primeiro, porque em Lutero,
a vulgarizacdo da Biblia significou
leva-la mais facilmente a mao dos
pastores e nao de todos os fiéis
(HILSDORF, 2012: 74). Em segundo
lugar, porque a Unido dos Irmaos
possuia certa hierarquia eclesiastica,
com ordenacdo de sacerdotes e a
pratica de todos os sacramentos
catolicos. Por fim, ndo podemos nos
esquecer de que catecismos sdo para
serem decorados e repetidos.

No entanto, o fato de o DO ter
sido publicado, traz outro aspecto a
ser levado em conta nesta reflexao:
sua vulgarizagdo. A  imprensa
transformou a escrita para um meio
de comunicagao de massa. Eisenstein
mostra-nos que o protestantismo

luterano  utilizou fortemente a
imprensa para sua propaganda
religiosa:

Valendo-se da panfletagem para
a obtencdo de apoio popular e
dirigindo-se a um publico leitor
que conhecia mal o latim, os
reformadores transformaram-se,
sem saber, em pioneiros como
revolucionarios e aculadores da
ralé. (...) os reformadores
estiveram sempre conscientes da
utilidade da imprensa para sua
causa, razao por que
reconheceram a importancia dela
em seus escritos (EISENSTEIN,
1998: 167-8).

N3ao obstante esse uso por
Lutero e seus seguidores, a autora
lembra que movimentos anteriores a
ele ja utilizavam esse recurso:

As atitudes anteriores, exibidas
pelos Lollards, Waldenses,
Hussitas e Irmdos da Vida em
Comum, ja estavam sendo ha
algum tempo implementadas pela
imprensa, antes que surgissem
em sua plenitude as diversas
doutrinas protestantes Eisenstein
(Ib., 286).

Esta entdo, neste contexto de

uso da imprensa como meio
comunicagao em massa um
documento que, em seu género

textual, é para ser usado com um
mediador. O uso da memdria “do
dito” na assimilacdo da doutrina
(DAHER, 1998: 37) é caracteristica
dos catecismos. No entanto, no
momento em que eles sao
publicados, eles se tornam
normativos. Sendo, vejamos:

A escrita — e, melhor ainda, o
impresso — estabelece o que se
chama context-free language ou
autonomous discourse, ou seja,
um discurso que nao pode ser
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contestado ou posto em questdo,
ja que se encontra separado de
seu autor. A composicdo dos
livrinhos de doutrina é
extremamente reveladora nesse
sentido: eles contém o essencial
das normas escritas da religidao
crista que devem ser
memorizadas pelos comungantes
— o  conteudo normativo
doutrinario em “discurso
autonomo” (Ib., 39).

Por ser normativo, afirmamos
ter o catecismo um carater
formativo. Se observarmos do ponto
de vista da valorizagdo da instrucao e
da escrita e das reformas propostas
por Lukas a Unido dos Irmaos, seu
DO foi um instrumento de
evangelizagdo condizente com as
praticas de seu tempo. Se olharmos
do ponto de vista normativo, ele foi
um instrumento de instituicdao de
uma nova ortodoxia na Unido. Em
nosso ponto de vista, foi ambos. Mas
para entendermos melhor seu carater
educativo, precisamos observar mais
a fundo o texto do catecismo.

Uma primeira aproximacao ao DO

O texto foi originalmente
escrito em tcheco e traduzido para o
alemdo poucos anos depois. Atwood
(2007) afirma que o texto de Lukas
foi o primeiro catecismo protestante
publicado, sendo que os catecismos
anteriores, mesmo entre os hussitas
(cf. CREWS, 2005: 42), circulavam
manuscritos. Em alemao, ha diversas
versdes do DO, sendo a de 1523 a
apresentada e traduzida para o inglés
por Atwood. E esta que utilizamos
aqui.

Este tradutor, como
historiador da Igreja Moravia, ligado
a Moravian Historical Society (EUA),
publica diversos textos sobre a

histéria e a teologia dessa igreja
desde sua fundagdao por Zinzendorf
no século XVIII, além de ter
publicado materiais sobre a Unido
dos Irmdos. Sua tradugdo do
catecismo de Lukas encontra-se no
bojo desse esforco pela divulgacao
das bases do culto que participa
como reverendo.

O tradutor traz uma mengdo
de Lutero ao DO em seu tratado
“Sobre a devogao ao sacramento do
santo corpo de Cristo”, escrito em
1523. Neste, o reformador alemao
faz referéncia a um “pequeno livro de
vocés, publicado em Alemdo e em
Tcheco, para dar instrugdo crista as
criancinhas”. Atwood também afirma
gue o texto de Lukas foi baseado no
catecismo da Igreja de Tabor, no
texto de Jan Hus intitulado
“Exposicao de fé” e nos escritos de
Petr Chelcicky.

Atwood, além disso, aponta
para o fato de Lutero ter escrito seus
catecismos somente apods a leitura do
DO, o que leva a opinido de alguns
historiadores da religido citados por
ele (Georg Rietschl, 1.D.C Fischer,
David Holeton) que a visdo
protestante sobre confirmacdao e
catecismo é origindria da Unido dos
irmaos e desse texto de Lukas.

A edicdo de 1523, em alemao,
utilizada por Atwood, é precedida por
uma introducdo do editor do século
XVI. Nesta, o titulo apresentado é
“Uma Instrugdo e Regra Crista
Publicada para os Jovens na Fé,
Como a Instru¢cdo na Fé Publicada
pelos Irmaos Valdenses Nove Anos
Antes”. Na sequéncia, o editor afirma
gue nove anos antes esse texto fora
enviado para Lutero pelos “Irmios
Valdenses da Boémia” (ATWOOD,
2007: 105).
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O tradutor para o inglés
chamou a atencao para o fato de o
editor “confundir” a Unido dos Irmaos
com os Valdenses, utilizando isto
como um indicio da proximidade de
ambos os grupos antes da Reforma
(Ib., 92). O titulo, no entanto, pode
levar a duas leituras diferentes. A
primeira, que o] catecismo
apresentado assemelha-se aquele
publicado pelos Valdenses nove anos
antes (a palavra “como” refere-se ao
catecismo). A segunda, que a edicao
em questao é semelhante a publicada

nove anos antes pelos Irmaos
Moravios e, neste caso, o editor
trocou o0s nomes destes por

Valdenses (a palavra “como” refere-
se a edicdo).

Mais importante do que
definirmos qual das interpretacbes é
correta, o que esse titulo e a
introdugdo  confirmam é uma
proximidade entre a Unido dos
Irmdaos e os Valdenses. Esta
aproximacgao ainda merece maiores
esclarecimentos em nossas futuras
pesquisas. Neste momento, além da
visita de Lukas aos Valdenses,
sabemos que a aproximacao destes
com aquele permitiu a esse grupo
italiano secular “uma aproximacao
maior com uma cultura teoldgica e
universitaria” (TOURN, 1977: 63).

O editor anonimo da cartilha
afirma, ainda, que o texto teve
muitas subtracdes e adicOes desde
sua primeira versao e procurou,
entdo, trazer o texto ‘“original
correto” visto que ele “é cheio do
testemunho do espirito de Deus”
(ATWOOD, 2007: 105). Este parece
ser um forte indicio da grande
circulagao do texto entre os membros
da Unido dos Irmaos, visto que foi

modificado diversas vezes em pouco
mais de vinte anos.

Crews (2005) afirma que o DO
€ a primeira parte de uma obra maior
de Lukas intitulada Otazky troji [trés
tipos de perguntas], sendo que a
segunda parte é destinada a criangas
mais velhas e a terceira para
candidatos ao sacerddcio. Isto € um
indicio de uma preocupacao de Lukas
com a evangelizacdo de pessoas de
todas as idades. O préprio DO, no
entanto, parece ter sido usado para a
evangelizacgdo de pessoas mais
velhas. Citando a obra de J]. Miiller,
historiador da Unido dos Irmaos,
Crews afirma que o DO

foi também, algumas vezes,
usado para a instrugao de
pessoas mais velhas que estavam
se preparando para se tornarem
membros da Unidade. Nesse
sentido, ele afirma, a palavra
“crianga” no titulo ndo se refere a
imaturidade fisica, mas, no
sentido de 1Jo 2:12 entre outros,
ela também se refere aqueles que
eram criangas no sentido
espiritual. (CREWS, 2005: 43).

Boa parte das 76 perguntas
gue compdem o catecismo, como
esse mesmo autor afirma, sao
“curtas e simples, como se poderia
esperar para funcionar com criangas
pequenas” enquanto outras, como as
de nimero 53, 58 (sobre os santos)
e 60 e seguintes (sobre a comunhao)
sdo tao longas que se pode imaginar
que tenham sido escritas para os pais
ou professores das criangas, “que
entdo transmitiriam esse material
para as criancas de algum modo e
com o detalhamento que fosse
apropriado para elas” (CREWS, 2005:
43).

177

Volume 7, n.3, jul/set 2016

Mnemosine - Revista do Programa de Pés-Graduagao em Historia da UFCG. ISSN: 2237.3217

e TT—_—y

P 2| T



As questdes sobre trindade
sdao um bom exemplo dos trechos
escritos para criangas:

35. Vocé acredita no Espirito
Santo?

Sim, acredito

36. Quem é o Espirito Santo?

Ele é Deus Senhor enviado pelo
Pai e pelo Filho.

37. Quem é Deus Pai?

Ele é Deus Senhor, tendo um
Filho, o mesmo em divindade.

38. Quem é o Filho?

Ele é Deus Senhor, tendo um Pai
eterno.

39. Entao,
deuses?
Mas eu ndo tenho trés.

40. Mas vocé ndao nomeou trés?
Isso é quando se fala de pessoas,
mas quando se fala de seres
divinos eu acredito que ha um
Deus que é digno de louvor e da

deve haver trés

mais alta honra. (ATWOOD,
2007: 110)
Essa preocupagdo com a

educacdo das criancas ja estava
presente em Hus, com a sua cartilha,
na qual, também, a instrucdo era
indissociavel da evangelizacdo. No
texto de Hus, as letras eram
acompanhadas de frases religiosas
“formadas a partir de palavras-chave
iniciadas com aquelas letras”.
(AGUIAR, 2012: 112)

Na comparacao desse texto
escrito entre 1411 e 1414 e as
cartilhas do século XVI, como as que
encontramos em Infantes (1998) ou
a de Jodo de Barros (ARAUJO, 2008),
encontramos uma grande diferenga
no que diz respeito ao grau de
elaboracdo e a instrugdao, mas todas
iniciam com um alfabeto e mantém
seu carater de evangelizagdao. Como
lembra Aradjo na sua apresentacao a

nw

cartilha de Jodao de Barros, “as
cartilhas, além de ensinar as
primeiras letras, serviam como

instrumento de evangelizacdo ao
levar a doutrina catdlica aos povos
recém-contactados pela expansdo do
Império” (ARAUJO, 2008: 7).

E nesse contexto que, além do
catecismo de Lukas, podemos inserir
o Orbis Sensualium Pictus de
Comenius como obra de instrucao-
evangelizagdo. Nao obstante essa
proximidade, ha uma diferenca que
vale a pena ser mencionada na obra
deste Ultimo em comparacdo com a
de Lukas. A primeira licdo do Orbis
Pictus comecga assim, em traducgao
livre (KOMENSKY, 2012: 58-59):

Professor: Venha,
aprenda a ser sabio.
Menino: O que é ser sabio?

P: Tudo o que é necessario,
entender bem, fazer bem e
expressar bem.

M: Quem ird me ensinar isto?

P: Eu, com a ajuda de Deus.

M: Como?

P: Eu lhe guiarei para todos os
lugares, lhe mostrarei tudo e lhe
nomearei todas as coisas.

M: Aqui estou, guie-me em nome
de Deus. (...)

menino,

Notemos que, no modelo do
catecismo, as perguntas sao feitas
pelo mestre e respondidas pelo
discipulo que a memorizaria, de
acordo com a tradicdo escolastica da
lectio e da dictatio. No inicio de sua
obra, no entanto, Comenius inverte
esse procedimento, colocando as
perguntas na fala do menino, um
indicio das consequéncias da
mudanca de postura em relagdo ao
ensino que seu método propo6s, como
aponta Hilsdorf (1998: 54):

O verdadeiro método de ensino
sera, portanto, um método
natural-evolutivo que acompanhe

nao a estrutura interna das
disciplinas de estudo, mas a
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evolugdo da mente da crianga,
que passa da percepcao sensivel
a compreensdo do cotidiano, e
desta aos conceitos. (...) ao
assumir como fundamento da
atividade didatica o ponto de
vista psicolégico, e ndo o logico,
ele desautoriza os tradicionais
métodos silogisticos e retdricos
que trabalham as palavras-
simbolos das coisas e propde em
seu lugar o dominio das coisas
pela percepgcao sensivel
(autopsia), depois o dominio dos
conceitos cotidianos (0os nomes)
e, na sequéncia, o dominio dos
conceitos cientificos.

Isto reforca as aproximacodes e
as diferencas entre Comenius e a
tradicdo da Unidao dos Irmaos, tema
que, além de estar presente nos
autores acima citados, ja tratamos
em outras publicagbes (AGUIAR,
2014, 2015). Por ora, concentremo-
nos no conteudo do DO.

O que perguntam as criangas?

Com relacdo ao conteudo do
texto do catecismo de Lukas,
podemos afirmar, concordando com
Atwood, que sua questdo central é da
salvacao por meio da fé, do amor e
da esperanca. E importante notar,
como faz o tradutor (p. 105), que a
sequéncia original apresentada por
Paulo na primeira carta aos Corintios
(fé, esperanca e caridade®) &
alterada. Atwood sustenta que a
crenca escatologica dos Irmdos levou
o0 autor do catecismo a deixar a
esperancga por ultimo. Crews (2005:
44) afirma que o motivo é mais
simples: “Lukds, como sempre,
estava usando a Vulgata para as suas
citacbes das Escrituras, e estas duas
Beatitudes estdo invertidas naquela
fonte”.

E provavel que Luka$ usasse
mesmo a Vulgata da tradigao de

Jeronimo, que circulou mais ou
menos até 1530 (em 1592, a Igreja
Catodlica publicou uma nova Vulgata,
conhecida como “clementina” pois foi
solicitada pelo papa Clemente VIII).
Até o momento ndo foi possivel ter
acesso a Vulgada mais antiga e
compara-la com a edicdo tridentina,
mas na versao clementina (latina e
traduzida para o portugués) as
chamadas virtudes teologais sdo
apresentadas na seguinte sequéncia:
fé, esperanga e amor-caridade
(caritas ou agape).

Na tradicdo crista, caritas ou
agape se destaca e é interpretada
como que distinta do eros (da cultura

grega):

Ao amor entre homem e mulher,
que ndo nasce da Inteligéncia e
da vontade, mas de certa forma
impOe-se ao ser humano, a
Grécia antiga deu o nome de
eros. Diga-se desde ja que o
Antigo Testamento grego usa
apenas duas vezes a palavra
eros, enquanto 0 Novo
Testamento nunca a usa: das trés
palavras gregas relacionadas com
0 amor - eros, philia (amor de
amizade) e agape -, 0s escritos
neotestamentdrios privilegiam a
ultima, que na linguagem grega
era quase posta de lado. (CARTA
ENCICLICA DE BENTO XVI, 3)

Embora os sentidos de amor
sejam distintos na cultura grega,
recorrendo a traducdo da Teogonia
de Hesiodo sobre a criagdo dos
deuses primordiais, percebe-se que
os gregos falam que, na ordem de
nascimento dos deuses primordiais,
primeiro nasceu o Caos, depois a
Terra, o Tartaro e Eros, o mais belo
entre os deuses imortais. Colocado
nessa posicdo e com essa atribuicao,
Eros parece extrapolar o amor entre
homem e mulher salientados por
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6 Conforme nota & Biblia
de Jerusalém a 1Cor

12:31, que utilizou a
tradugdo “caridade” ao
invés de “amor” como
aparece em outras
tradugodes, trata-se aqui do
“amor fraterno” que ¢é
diferente do “amor para
com Deus”, mas este esta
ligado aquele em fungdo
da fé e da esperanga,
ligagdo que estd
claramente colocada no
DO.
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Bento XVI, pois é ele quem da liga e
une todos os seres imortais e todos
0s seres vivos: “solta-membros dos
Deuses todos e dos homens todos [;]
ele doma no peito o espirito e a
prudente vontade” (HESIODO, 1991,
verso 120).

De qualquer forma, tanto a
agape dos cristdos como o eros
primordial dos gregos ocupam um
lugar relevante nas culturas antigas.
Nesse sentido, a inversdo dessa
ordem (fé, caridade e esperanca),
como fez Lukas, provavelmente deu-
se por conta de motivos mais
profundos, como a concepgao
escatoldgica da Unido, apontada por
Atwood.

Essas trés virtudes sdao a base
de quase todas as perguntas do DO,
sendo que a fé é tratada a partir da
questdo 6, o amor a partir da
questdo 18 e a esperanca a partir da
questdao 67. O autor comeca com a
questao “O que é vocé?”, respondida
por “Uma criatura racional de Deus e
mortal”. Essa questdo é seguida pelo
motivo da criacdo “para que eu
pudesse conhecé-lo, adora-lo e ama-
lo e, tendo Deus no coracdo, pudesse
ser salvo”. A salvagcdo €, entdo,
condicionada as trés ‘“virtudes
fundamentais” acima mencionadas,
citando 1Cor 13:13’, embora na
ordem alterada. A ordem utilizada
por Lukas é a mesma que aparece
em 1Ts 1:3%.

A partir da questao 6, entdo, o
texto trata da “primeira base para a
sua salvacdo”, a fé. Define fé a partir
de Paulo em Hebreus 11:1;6° e traz
o Credo apostdlico. Chamou nossa
atencao o fato que no trecho do
Credo onde esperavamos encontrar
“Santa Igreja Catdlica”, encontramos
“One holy universal church” [uma

Unica e santa igreja universal].
Entendemos que catdlico significa,
em grego, universal. Mas o tradutor
chama a atencdo para o fato de a
palavra alema do texto ser
“allgemeine”, o que significa “geral”
relativo a palavra ‘“gemeinen”
[comum], que apareceu um pouco
acima no texto. Ainda precisamos
encontrar a versao original em tcheco
para fazermos uma analise mais
minuciosa desta questdo. Ela pode
significar apenas uma variagdo de
sentido causado pelas diversas
traducdes ou uma intencdao da parte
do autor de diferenciar a Igreja que
se autodenominava Catdlica da Igreja
Universal, espiritual, diferenciagao
fortemente presente no tratado sobre
a Igreja de Jan Hus. Este,
especialmente no capitulo intitulado
“o pontifice romano e seus cardeais
ndo sdo a igreja universal” (HUSS,
1976: 56-66), sustenta que o papa e
os cardeais compdoem a Igreja
Romana, mas a Igreja Universal é
chefiada por Jesus Cristo e seu corpo
sdo todos os eleitos. A Igreja Catdlica
(Universal) ndao pode ser confundida,
portanto, de acordo com o texto de
Hus, com a Igreja Romana, chefiada
pelo papa.

As questdes 11 a 14 do DO
tratam da diferenca entre acreditar
que Deus existe ou acreditar a
respeito de Deus, mas ndo acreditar
em Deus, o que seria “conhecer a
Deus, manter suas palavras, ama-lo
acima de tudo, receber sua palavra,
diligentemente ser fiel e se unir aos
fiéis por ele” (ATWOOD, 2007: 107).
As questdes 15 a 17 tratam dos dez
mandamentos como prova de que
alguém tem fé em Deus. Estas
Gltimas questbes sdao outro bom
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“Agora, portanto,
permanecem fé, esperanca,
caridade, estas trés coisas.
A maior delas, porém, é a
caridade”. (Biblia de
Jerusalém)

8 “E que recordamos sem
cessar, aos olhos de Deus,
nosso Pai, a atividade de
vossa fé, o esforco de vossa
caridade e a perseverancga
de vossa esperanca em
nosso Senhor Jesus Cristo”.
(Biblia de Jerusalém)

° “A fé & a garantia dos
bens que se esperam, a
prova das realidades que
nao se veem. (...) Ora, sem
a fé é impossivel ser-lhe
agradavel. Pois aquele que
se aproxima de Deus deve
crer que ele existe e que
recompensa 0s que O
procuram.” (Biblia de
Jerusalém)
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exemplo de como é tracado o didlogo
mestre-discipulo no DO:

15. Qual é a prova de que alguém
tem fé em Deus?

Que ele conhece os mandamentos
de Deus e os segue.

16. Vocé conhece os
mandamentos de Deus?

Sim.

17. Como?

Deus falou por Moisés as criancas
de Israel... (p. 107)

A partir da questao 18, inicia-
se um longo trecho de analise do
preceito de “amar a Deus sobre todas
as coisas” a partir da ideia que
alguém ama a Deus porque ele “ama
a seu proximo”. O Cristo é o
fundamento do amor, por meio da fé
em seu evangelho. Na questdo 27, o
autor traz, entdo, os seis
mandamentos de Cristo, retirados de
Mt 5:20-48, no trecho do sermao da
montanha que trata da justica como
necessariamente acima da dos
escribas e fariseus. Nas questdes 28
a 31, Lukds trata da crenca na
palavra do Cristo e da salvacao
expressa nas bem-aventurancas (Mt
5:3-12).

Na sequéncia, sao tratados os
temas da vida eterna, da trindade e
da honra a Deus. Esta deve ser feita,
de acordo com o autor (questdes 41-
44), com o coracdo (com fé, caridade
e esperanga), com a boca (com a
confissdo de fé) e com as obras
(mandamentos, festas, jejuns,
genuflexdes, oracdes, prostracdoes e
esmolas em nome do Cristo).

As questdes 45 e 46 tratam da
forma correta de se dirigir a Deus,
orando o Pai Nosso. As questdes 47 a
60 tratam da Virgem Maria e dos
Santos, afirmando que devemos
honra-los e seguir seus exemplos,

mas ndo adora-los e nem suas
imagens. As questdes 61 e 62 tratam
da eucaristia.

As questdes 63 a 66 tratam da
religido verdadeira:

63. Como as pessoas erram em
religido falsamente erigida?
Quando eles ndo reconhecem o
que é certo.

64. O que € religido?

E a irmandade espiritual de
homens ou de mulheres ou de
clérigos.

65. O que ¢é a religido verdadeira?
Quando ela ¢é sustentada na
verdadeira e fundamental
verdade do amor, caridade e
esperanga em unido com o Novo
Testamento com obras, seguindo
0 Senhor Jesus Cristo.

66. O que é a falsa irmandade e
Cristandade?

Quando ela é fundada apenas no
sacramento, nos costumes
antigos, nas invengdes e nas leis
humanas, ou na escolha da
propria vontade, que nunca é
fundada na certa e fundamental
verdade, especialmente quando
ela é erro ou sedugdo. (p. 114)

Este posicionamento é
semelhante ao que propuseram Hus
e Chelcicky. Os trés estao se
colocando em oposicdo a Igreja
Romana. Jan Hus, como clérigo e
professor universitario, em seu
tratado sobre a Igreja faz mencao a
diversos trechos retirados dos livros
biblicos e de padres da Igreja. No
entanto, nem mesmo o autor que ele
mais cita, Santo Agostinho, escapa
de sua preocupacao em fundamentar
a verdade nas escrituras (HUSS,
1976: 132):

Na medida em que estes doutores
nao sao escritores da Sagrada
Escritura - sendo certo que eles
se destacam por sua santidade -
os fiéis ndo devem, portanto,
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pensar que uma coisa é verdade,
porque eles sentem que isso é
verdade, a menos que por outros
escritores da Biblia ou por
canbnicos ou provaveis motivos
gue provam que esses pontos nao
se desviam da verdade.®

Chelcicky, mesmo sendo
alguém afastado do discurso clerical
e universitario, em sua Rede da Fé
Verdadeira, escreve, a seu modo, sua
defesa das escrituras:

Portanto, nds desta geracdo,
sentados como se fosse sob a
sombra dessas leis, discutimos
fracamente a lei de Deus ou a
Sua regra, porque a escuriddao
dessas leis tem obscurecido
nossos olhos. E assim, tateando
nosso caminho no  escuro,
supomos e nos questionamos: se
a doutrina de Cristo é suficiente,
por si s6, sem a adicdo das leis
humanas, pode-se restaurar aqui
na terra a religidgo crista plena?
(apud MOLNAR, 1947: 67):1!

A partir da questdo 67, o
autor do catecismo trata da
esperanca. Esse assunto também
reforca a critica a Igreja Catdlica
como esta organizada, visto que a
esperanca correta é aquela em “Deus
todo poderoso, em Cristo
meritoriamente e no Espirito santo
em seus dons...” (questao 68). Ao
contrario, alguns poem sua
esperanca em coisas erradas, como
“na obediéncia ao Papa e a Igreja
Romana, sem obediéncia a palavra
de Deus"” (questao 71).

Chegando ao fim do texto,
Lukas retoma os “desejos mortais”
que sao revelados nos sete pecados
capitais. Para escapar desses erros
(questao 74):

Primeiro, deve-se fugir das
causas desses erros e daqueles

que sao servos do mal (...).
Segundo, deve-se seguir o0s
verdadeiros lideres, aqueles que
servem a verdade em suas
mentes e vidas, tendo sua
ordenagao presente na verdade
ministerial (...). Terceiro, &
correto fugir das fontes de
idolatria, desejos mortais e da
companhia daqueles que os
seguem (...). Quarto, associe-se
com aqueles que fiel e
verdadeiramente adoram a Deus
nas alturas... (ATWOOD, 2007:
116)

Esses quatro caminhos levam
a vida na Unido dos Irmaos, visto
gue o ultimo deles é justamente a
associacdo a unido dos fiéis, que sera
feita por meio da:

humildade e obediéncia, pela
submissao aos regulamentos,
mantendo a singeleza da mente
na aceitagao do ensino,
admoestagdo, aviso, punicao e
guarda diligente dos
mandamentos de Deus,
[seguindo] a boa moral dos
servos da verdade. (questdao 75,
p. 116)

O catecismo termina com uma
exortacdo a unido dos fiéis como
forma de combater o demonio,
vencendo o sofrimento da provacao
gue as tentacdes deste |lhes trarao.

Consideracodes finais

Este catecismo de Lukas de
Praga consolida um caminho para o
desenvolvimento da educacdo escolar
elementar proposta pela Unidao dos
Irmdos, que tomara o corpo de uma
acdo pedagdgica sistematica e
metodologicamente elaborada na
figura de Jan Amos Comenius no
século XVII. Se ja é bastante
conhecida a relacdao entre este
educador e a educagao escolar, um
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“Inasmuch as these
doctors are not writers of
sacred Scripture - it being
granted that they excel by
their sanctity - the faithful
are not, therefore, to think
a thing is true because they
feel it to be true unless by
other writers of Scripture
or for canonical or probable
reasons they prove that
these points do not deviate
from the truth.”

1 “Therefore we of this
generation, sitting as it
were under the shadow of
these laws, discuss weakly
the law of God or His rule,
because the darkness of
these laws has befogged
our eyes. And so, groping
our way in the dark, we
guess and wonder: if the
doctrine  of  Christ is
sufficient by itself, without
the addition of human laws,
can it restore here on earth
the full Christian religion?”

Mnemosine - Revista do Programa de Pés-Graduagao em Historia da UFCG. ISSN: 2237.3217

e TT—_—y

P 2| T



'’

retorno as “Perguntas das Criangas”
permite-nos compreender que as
diferentes influéncias e circulagoes
entre 0s grupos religiosos
protestantes do século XVI possuem
matizes ainda pouco exploradas.
Compreender a insercao do
DO no contexto do inicio da Reforma
Protestante e da Imprensa, bem
como no escopo dos movimentos de

educacdo escolar elementar, abre-
Nnos um espago para entendermos as
relacdbes entre protestantismo e
educacdo a partir do trabalho de
diferentes sujeitos, muitos
praticamente desconhecidos e outros
até anonimos, indo além das
tradicionais leituras que olham quase
gue exclusivamente para os grandes
nomes do movimento.
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RESUMO

Este texto apresentado como conferéncia
no Simposio de Educacdo Teoldgica da
Associagdo de Semindrios Teoldgicos
/ASTE em 2000, discute os principais
problemas e possibilidades para a
formagdo teoldgica, situacdo no debate
entre uma formagdao mais abrangente e
académica e outra tendéncia voltada para
formagdao de quadros para as instituigoes
eclesiasticas, além de oferecer uma
proposta de aproximagdao entre os
estudos teoldgicos e seus fins e os
estudos de religido, em sentido mais

amplo.!

Palavras-chaves: Educacgdo, religido,
educagao confessional, educagao
teoldgica.

ABSTRACT

This text presented as a conference at
the Symposium on Theological Education
of the Association of Theological
Seminaries / ASTE in 2000, discusses the
main problems and possibilities for
theological formation, the situation in the
debate between a more comprehensive
and academic formation, and another
tendency towards formation of The
ecclesiastical institutions, besides offering
a proposal of approximation between
theological studies and their ends and the
studies of religion in a broader sense.

Keywords: Education, religion,
confessional education, theological
education

Primeira Parte

Fui convidado para lhes falar a
partir do meu envolvimento em
recentes debates sobre a educagao

Teolégica na América do Norte
respeito do estado atual da questao
para sondar o que se pode aprender
dai e formular, afinal nossa agenda.
Nestas observacoes e no didlogo que
pretendo manter com vocés serei
guiado por duas perguntas principais.
Em primeiro lugar, como deveriamos
conceber a educacgdo teoldgica? Em
seguida, de que maneira se poderia
entender, distinguir e relacional o

carater  “confessional” com o}
“publico” nessa mesma educagdo
teoldgica?

Estou tomando emprestado os
termos da segunda pergunta dos
temas deste encontro, muito embora
ela faca parte, também, do contexto
norte americano. E provéavel que o
debate inter-contextual acabe sendo
vantajoso para as duas partes. Minha
primeira conferéncia coincidird a
questdo da “educacdo teoldgica”. A
segunda, o tema da educacdo
“confessional e publica”.

I - “Educacao teoldgica”

Minhas reflexdes sobre esta
primeira questdao dividem-se em trés
partes. Vou, primeiramente, resumir
0 que considero ser importante nos
desenvolvimentos do estudo
teoldgico na Ameérica do Norte. Em
segundo lugar, para ilustrar o que
estou dizendo, apresentarei minhas
proprias propostas para a conducao
do estudo teoldégico e da educacdo
teoldgica. Finalmente, sugerirei
resumidamente certas implicagdes
desta linha de pensamento para as
praticas concretas do ensino, da
aprendizagem e do planejamento
curricular das escolas de teologia,

O debate atual
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A Mnemosine Revista
agradece a gentileza da
Editoria da Revista
SIMPOSIO, da ASTE, na
cessdo deste texto,
publicado no numero 42,
2000 daquele periddico,
dada a sua relevancia para
ambientar o cenario mais
amplo do tema geral do
dossié Educacéo
Confessional Protestante no
Brasil.

Tradugao: Jaci Maraschin.
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O que sei acerca do estudo da
educacao teoldgica origina-se
principalmente da minha participagdao
ao longo de aproximadamente doze
anos no “Programa de Pesquisa e
Temas” da Associacdo de Escolas
Teolégicas dos Estados Unidos e
Canada (ATS). Este programa reuniu
inUmeras pessoas pertencentes a
escolas teolégicas na América do
Norte entre os anos 80 e metade dos

90, em continuo didlogo sobre
educacao teologica. Surgiu dai
razoavel numero de publicagdes
sobre as finalidades do estudo

teoldgico e da educacgao teoldgica, os
modos como poderiam ser
reestruturados com vistas a estes
fins, seus contextos, o treinamento
das pessoas envolvidas, e assim por
diante (GLIPIN, 1989, p. 115-121)
Parte dessas pesquisas incentivou
estudos posteriores sobre educacgao
teoldgica em diferentes tradicoes
eclesiais, bem como sobre programas
de pds-graduacdo, e afetou modelos
curriculares em diversas escolas.
Ajudou também a redefinir os
padroes de reconhecimento da ATS.

Na revisdo deste programa de
pesquisa sobre temas basicos, David
Kelsey e Barbara Heeler (sic)
identificaram trés elementos capazes
de desafiar posicdes convencionais
até entdo assumidas - posicoes que
tinham determinado nosso discurso e
nossa pratica no passado. Referiam-
se aos alvos, aos movimentos e as
estruturas dos estudos teoldgicos
(KELSEY & WHEELER, 1991, p. 11-
26).

A perspectiva convencional
sobre o alvo ou finalidade da
educacdo teoldgica entende que é o
seu propésito preparar pessoas para
0 que os metodistas chamam

“ministério de tempo integral”® - ist0
€, dar emprego para pastores,
capeldes, diretores de educacdo
religiosa etc., tendo mais ou menos
como norma o pastor ordenado a
frente de sua congregacdo ou
paréquia. A tarefa da educacgao
teoldgica consistiria em preparar
pessoas para esse trabalho, qualquer
decisdo sobre o contelido e a conduta
da educacdo teoldgica teria como
critério o preparo efetivo para o
desempenho desses tipos de funcgao.
Os termos “educagdo teoldgica”,
“educacdao ministerial”, e “educacao
para a lideranca eclesiastica” seriam,
entdo, sindnimos.

Embora do ponto de vista
convencional tenha recebido inimera
criticas, nunca foi completamente
rejeitado. Kelsey e Wheeler
observam que as tais criticas ndo se
“opdem a competéncia do clérigo”
(Ib. p. 17) e que o estudo teoldgico
tem muito a ver com essa
competéncia. Opde-se, isso sim, a
identificacdo pura e simples do
estudo teoldgico com educacdo para
a lideranga eclesiastica. Essa
identificacdo implicaria, de um lado,
na idéia de que o fator unificador dos
varios ramos ou aspectos do estudo
teoldgico resumir-se-ia na orientacao
para esta finalidade e, de outro, que
qualquer tipo de educacdo destinada
a preparar pessoas para a lideranga
eclesiastica sem, ipso facto educagao
teoldgica. Muitos de nds que estamos
envolvidos neste debate preferimos
nao confundir as duas posturas, mas
estabelecer distingdo entre elas.

Mas distinguir ndo significa
necessariamente separar, pode-se
também estabelecer relagdes. Assim,
a tarefa de relacionar o estudo
teoldgico com a educagdo para o
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literatura

2 Sobre a
produzida em conexdao com
este programa nos seus
primeiros anos. David H
Kelsey da informagGes mais
pormenorizadas em sua

obra posterior Between
Athens and Berlin: the
theological Education
Debate. Grand Rapids, MI,
Erdermas, 1993

3 Terminologia adotada no
protestantismo brasileiro
em geral, e ndo so
metodista, significando que
o ministro religioso ndo se
presta a outras atividades
remuneradas. N.E.
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ministério da igreja se transformou
em outro item de nossa pesquisa
(WOOD, 1994). A resposta a questao
dependera da escolha que fizermos
do alvo final da educagdo teoldgica.
Embora paregca haver certo consenso
sobre este ponto, a saber, que o alvo
€ o desenvolvimento de certo tipo de
competéncia, ha, todavia,
significativas diferencas de juizo a
respeito do tipo de competéncias que
se busca e de sua serventia
(competéncia para que?). Tanto o
consenso emergente como certas
nuances de diferengas no seu ambito
estdo bem representadas na nova
descricao dos padrdes de
reconhecimento da ATS, no paragrafo
“Alvos do Curriculo Teoldgico”:

O curriculo teoldgico ¢ o meio
pelo qual o ensino e o
aprendizado sao formalmente
ordenados para fins
educacionais... Na escola
teoldégica o alvo (6) fiel é o
desenvolvimento da compreensao
teoldgica, isto é, da aptidao para
a reflexdo teoldgica e sua
sabedoria propria da vida
responsavel de fé. Este alvo
envolve o aprofundamento da
consciéncia espiritual, o]
crescimento na sensibilidade e no
carater moral, por meio da
apreensdo intelectual da tradigdo
de determinada comunidade de
fé, resultante na aquisicao de
capacidades necessarias para o
exercicio do  ministério na
comunidade. Esses alvos e
processos empregados para seu
alcance interligam-se
normalmente entre si e nao
devem permanecer separados
(BULLETIN, 1996, p. 40).

A sentenca final do paragrafo
citado acima, toma o que Kelsey e
Wheeler chamam de segundo
elemento do desafio na nova tarefa
da educacdo teoldgica, que é o

dinamica

atuais tém
desafiado a nocdo convencional e
aceita de que a educacdo teoldgica
seja um movimento que vai da teoria

movimento ou a
processo: escritores

para a pratica. Alguns deles, na
verdade, discordam até dos termos
em que esse tema tem sido
normalmente discutido: “teoria” e
“pratica”, disciplinas “tedricas” (ou as
vezes, ‘“classicas”) e ‘“praticas”,
“aplicacdo” da teoria a pratica, ou a
superacao delas, sua “integracao” e
seus aspectos tedricos e praticos.
Neste caso, a pesquisa se vale de
inUmeros recursos provenientes dos
atuais estudos de filosofia, psicologia
e educagdo entre outros, mas
principalmente de décadas de
experiéncia coletiva com revisoes
curriculares e discussdes entre
professores em que a configuragao
do problema em termos de “teoria” e
“pratica” ndo tem levado a nada.

N3ao tem havido consenso a
respeito do que poderia ficar no lugar
de “teoria e pratica”. Mas ha
consenso em dois pontos. O primeiro
é que o modelo “da teoria e pratica”
deve ser substituido por outro capaz
de levar em consideragcdo a maneira
como a experiéncia e a conduta
informam o pensamento, e nao
apenas o contrario. O segundo é que,
a medida que acontece a educacgdo
teologica, ela ndo apenas equipa o
educando por meio de nova teoria,
ou seja, uma nova interpretacdao da
realidade a ser aplicada a pratica,
com a finalidade de promover
mudangas profundas: equipar o
educando com novas maneiras de
perceber, novas habilidades e até
mesmo novas disposicoes. O alvo
desejado ndo seria apenas a
“compreensao” melhorada e mais
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adequada das coisas, mas a

aquisicdo de novas e melhores
habilidades para entender e
responder ao que vai sendo

entendido. Isto se aplica tanto aos
estudos biblicos quanto aos
pastorais. Em conseqliéncia, a nitida
divisdo das areas curriculares em
“académicas” e “praticas”, entre as
que fornecem “conhecimento”, de um
lado, e as transmissoras de
“habilidades”, de outro, torna-se
tarefa bastante duvidosa e
perigosamente simplificadora para os
dois lados. Até mesmo “a distingcao
entre educacdo teoldgica e formacao
pessoal ou espiritual, por mais
importante e valida que possa ser,
precisa ser revisitada” (WOOD, 1991,
p. 50). Sao diversas as propostas
atuais sobre a articulacdo construtiva
desses dois pontos de consenso -
desenvolvimento de alternativas ao
modelo da “teoria a pratica” e
desenvolvimento mais adequado do
que realmente envolveria o ensino
teoldgico e aprendizado teoldgico.
Vamos examinar em terceiro
lugar a estrutura do estudo teoldgico.
A literatura recente afirma com certa
unanimidade que o “curriculo
quadruplo” de estudos, biblicos,
historicos, sistematicos e praticos,
estd superado, ndo obstante os
arrazoados em seu favor, ndao mais
nos ajudando. Esse esquema
quadruplo originou-se logo depois do
periodo pos-Reforma e se
fundamentou em diversos
pressupostos que ja comecaram a
definhar no final do século dezoito,
foi reformulado a partir de arranjos
comprometedores entre a igreja e a
universidade emergente. Persistem
ainda hoje principalmente por razdes
sociolégicas e politicas, ligados a

tradicdo de exceléncia em varia
areas, com a formacao de
“disciplinas” e “profissdes” na cultura
moderna, no ambito de complexas
relacdes entre seminario,
universidade e igreja, e no contexto
de inércia de habitos adquiridos de

discurso, de pressupostos
convencionais e de modelos de
associacao. Fundamentava-se,
originalmente, no pressuposto

convencional acerca da finalidade
geral do estudo teoldgico (preparado
da lideranca pastoral) e estava
intimamente ligado a idéia também
convencional do movimento do
estudo teolodgico (da teoria a pratica).
Trata-se de estrutura dificil de ser
demolida, em que pesam as
melhores intengcbes e muito boa
vontade. Mesmo reconhecendo as
dificuldades para a criagdo de
alternativas ao modelo quadruplo,
existem varias propostas que vao
desde o rearranjo e da de disciplinas
existentes, substituindo-as por
outras, até a abolicdo pura e
simplesmente (fantasia que se
explica, como qualquer outra fantasia
por ter sua utilidade).

Exemplo de proposta

Minha  proposta para o
tratamento destes temas estd de
certa forma sistematizada (embora
ainda em embrido) no meu livro
Vision and Discerniment: An
Orientation to Theological Study
(Scholars Press, 1985). Trata-se de
um dos primeiros resultados do
programa de pesquisa de termas.
Oferece algumas idéias acerca do
alvo, do movimento e da estrutura do

estudo teoldogico e da educacgdo
teolégica. Ao revisar brevemente
essas idéias vemos mais
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especificamente a maneira como os
trés desafios mencionados podem ser
examinados positivamente,

A finalidade da educacao
teoldgica pode ser concebida, parece-
me, como a formacao de aptiddes
para a reflexdo teoldgica. Para deixar
claro o que quero dizer preciso
explicar o significado de “reflexao
teoldgica”, e o que resta implicito na
aquisicdo e na posse das aptiddes
para esse fim.

A reflexdo teoldgica crista

pode ser definida como pesquisa
critica a respeito do testemunho
cristdo. Esse tipo de reflexdo é

atividade de “segunda ordem” que
examina e emite juizo sobre uma
outra que se faz prioritaria, a saber,
a vida e o trabalho da comunidade
crista. Poderia se também chamada
“tradicdo crista” ou “proclamacao do
evangelho pela igreja” ou
simplesmente “Igreja” entre outras
possibilidades. Diferentes
comunidades cristas terdo diferentes
preferéncias para melhor designar o
que David Kesley, seguindo G. K.
Chesterton, chamou apenas "“coisa
cristd". Em qualquer dos casos o
tema da reflexdo sera sempre a
tentativa de representar Cristo e o
evangelho a alguém seja por palavra,
atos, arquitetura, musica ou qualquer
outro meio, os juizos abracados

nessa reflexdo podem ser
retrospectivos (por exemplo,
avaliagdes do passado de

comunidades ou de individuos
cristdaos) ou prospectivos (tentativas
de testemunho cristdao de pessoas ou
comunidades relatadas por diferentes
métodos e possibilidades).

Possuir tal aptidao significa ter
capacidade para ela e disposicao para
exercé-la em circunstancias

adequadas. Mas nem a capacidadée
nem a disposicdo sdo suficientes. E
por isso que a educacao teoldgica

envolve cabeca e coragao, nao
apenas ensinando estudantes a
pensar teologicamente mas,

também, persuadido-os de que se
trata de tarefa boa e necessaria. Para
a maioria dos estudantes de nossas
escolas teoldgicas, isso significa
capacita-los para entender e afirmar
0 que esse tipo de reflexao tem a ver

com as vocagdoes na lideranca da
igreja para a qual estdo se
preparando. Grande parte da

educacao teoldogica se faz,
desfaz, precisamente ai.

Com isso chegamos a questdo
do movimento do estudo teoldgico e
da educacao teoldgica. Se a conexao
acima mencionada entre teologia e
ministério se firmar em termos da
aplicacdo da teoria teoldgica a pratica
ministerial pode-se bem prever o seu
fracasso. Advogo a alternativa de se
pensar educacgdao teoldgica enquanto
processo de reflexao, sob supervisao,
a respeito da vida e do trabalho da
igreja; aprender a formar juizos
formandos para depois submeté-los,
juntamente com o} processo
subjacente, a exame pelos mais
competentes e capazes de oferecer
sugestdes acerca do que fazer para
melhora-los no futuro.

Esta reflexao supervisionada
sobre os acontecimentos da vida e do
trabalho da igreja produz e refina
gradualmente a capacidade para
julgamento que opera por meio de
constante movimento entre dois
polos ou, talvez, dois modos mentais
que chamo de “visdao” e
“discernimento”. O primeiro é a
capacidade de sintese que nos
permite ver o quadro maior e
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estabelecer conexdes; o segundo € a
capacidade de analise capaz de nos
levar a perceber o que é distinto em
dadas situacbes ou problemas para
considera-lo em sua especificidade. E
provavel que a mais séria falha na
maior parte do pensamento sobre
educacao teoldgica, pelo menos nas
principais denominacdes, é a falta
geral de discernimento a respeito do
que pode e deve ser pensado e
aprendido. Entendo por
discernimento - sabendo de antemao
que o termo pode ter diversos
sentidos - a capacidade de andlise
capaz de se ensinada e aprendida
para a observacao de diferencas
importantes. (Se “visdao” quer dizer
théa em grego, talvez discernimento
possa ser traduzido por eisthesis,
visdo de, segundo Fp 1.9 ou Hb
5.14). Tudo indica que a maneira
convencional de nos mover da
“teoria” - do quadro grande - para a
“pratica” reflete e incentiva o
esquecimento deste aspecto da
educacdo teoldgica. O movimento da
educacao teoldgica, bem como da
reflexdo, € melhor concebido como
processo reciproco no qual a visdo e
o discernimento sdao usados e, nesse
uso, constantemente fortalecidos e
aprofundados.

Mas como se ensina
discernimento? De que maneira o
tedlogo prepara estudantes para a
visdo e discernimento enquanto
modos de julgamento teoldgico?
Podemos, a titulo de ajuda, oferecer
analogias de exemplos de exceléncia
buscados em outras disciplinas.

Na biografia da vencedora do
Prémio Nobel de Biologia, Barbara
McClintock, Evelyn Fox Keller chama-
a de ‘virtuose na leitura dos
complexos segredos da genética”

(KELLER, 1983, p. 67) possuidora de
extraordinaria “sensibilidade em face
dos organismos”. (Ib. p. 68) Quando
Ilhe disse “fico maravilhada ao me dar
conta de que vocé consegue ver
tanta coisas numa célula sé com o
microscopio”, ela replicou, “bem,
guando olho para a célula, entro
dentro dela e vejo o que esta ao seu
redor”. Para se ver dentro das coisas,
considerando toda a sua
particularidade, é preciso que se
tenha certo tipo de auto-abandono e
a decisdao de deixar que as coisas se
mostrem como sao.

Vamos tomar outro exemplo
de um campo onde o0 preciosismo
depende do cultivo do discernimento:
para se aprender a tocar qualquer
instrumento musical, ndo basta o
mero aprendizado de certas técnicas
para a producao do efeito desejado.
Trata-se antes, de se deixar ensinar
pelo instrumento: deixar que ele faca
certas coisas para nés afim de que
possamos afinal trabalhar juntos.
Ndo somos apenas agentes nessa
disciplina, mas também pacientes.
Somos afetados e mudamos. Nao se
trata de "“tocar todos os Vviolinos
quando se toca apenas um deles”. Os
bons musicos conseguem aprender o
carater proprio de cada instrumento,
adaptando-se a ele para alcangar o

resultado que somente esse
intercambio é capaz de dar.
Que querem dizer estes

exemplos para a educagdo teoldgica?
Em nivel concreto sugerem a
importancia de se ter, no contexto do
curriculo, oportunidades para que os
estudantes aprendam das praticas e
experiéncias humanas cristds, bem
como sobre elas, de modo mais

sinagtico. Decorre dai o
desenvolvimento de habilidades
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exegéticas por meio da pratica com
textos, bem como da sensibilidade
em face de nuances de interacdo
humana por meio de estudo de casos
que envolvam conflito social ou
intercambio pastoral. Torna-se
também importante o exercicio da
sensibilidade para com a “gramatica
profunda” da doutrina crista por meio
da observagcdo do modo como as
doutrinas tém estruturado e ainda
estruturam a vida da comunidade
cristd ao longo da histéria para
moldar vidas individuais. Casos como
este indicam a importancia da
promocao de oportunidades para o
aprendizado ‘“indutivo” e para a
necessidade de profunda atencdo a
casos particulares ao longo do
curriculo. Por meio do respeito a
particularidade, combinados com
recursos de natureza mais “teodrica”,
os estudantes poderdao perceber
conexdes e ver as partes na sua
totalidade. Assim se pode cultivar o
discernimento e a visao.

Quais sao as implicacoes disso
tudo para o estudo teoldgico e a para
a aprendizagem nesse campo? Em
primeiro lugar, o abandono da
divisdo convencional entre disciplinas
praticas e tedricas no curriculo ou
entre cursos de “conhecimento” e
cursos de “capacitagcdao pratica”. Em
segundo lugar, a reorganizacao da
disciplinar e curricular de tal modo
que venha a servir melhor aos
propdsitos  estabelecidos. Minha
proposta (provavelmente mais perto
da fantasia utdépica do que das
expectativas sdbrias) consiste na
reestruturacdo da pesquisa teoldgica
e da educacdo teoldgica orientada
para a consideracao dos elementos
presentes para a reflexdo sobre a
validade do testemunho cristdo.

Segundo entendo, a questdo
validade em relacgdo com o
desempenho do que se considera

testemunho cristdo possui trés
componentes: se realmente
representa o que se propde a

representar, isto &, o Evangelho de
Jesus Cristo. Temos a questdao da
inteligibilidade da verdade: se a
mensagem proclamada €, de fato,
como pretende o] pregador,
verdadeira e digna de aceitacdo. E ha
ainda a questdo da adequacdo do
testemunho aquilo que se refere: se
o evangelho se relaciona com a
situacao especifica da proclamacdo
de tal maneira que a vida e a
verdade que representa sejam de
fato ouvidas e aceitas. Cheguei até
mesmo a projetar disciplinas
teologicas imaginarias
correspondentes as trés dimensdes

da pesquisa teoldogica - teologia
histérica, teologia sistematica e
teologia pratica. N3o creio, no

entanto, que este arranjo disciplinar
venha a ser aceito de imediato e, por
isso, nao vou complicar as coisas
insistindo neles (consola-me
Schleimarcher que para a reforma
dos estudos teoldgicos ndo teve
sucesso no tempo em que viveu).

Algumas implicacdes

Quais seriam as implicagdes
desta nova compreensdo do estudo
teoldgico para a pratica concreta do
ensino, da aprendizagem e do
planejamento curricular nas escolas
de teologia agora? Deixe-me sugerir,
como preludio ao debate, trés linhas
de pensamento:

1.Poderiamos ajudar-nos a
pensar sobre como 0S NOSSOS Cursos
e campos de trabalho se relacionam
com a finalidade do curriculo
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teoldgico. Em vez de pensarmos a
partir da identidade e da
peculiaridade de nossas disciplinas
especificas, poderiamos pensar sobre
as finalidades de nosso ensino em
relacgio com os alvos gerais do
estudo teoldgico.

2.Poderia também nos auxiliar
pensar, a luz das finalidades do
Nnosso ensino, sobre a maneira como
realizamos nossa tarefa, levando a
em consideracdo a pedagogia e o
conteudo dos cursos.

3.Poderiam nos ajudar no
didlogo com os colegas nas escolas
teoldgicas, sobre modos de
compreender e realizar nossas
finalidades de comum acordo. Sem
esse didlogo as discussdoes sobre
revisbes de curriculo degeneram
rapidamente em batalhas em favor
de territérios isolados. Essa situacdo
poderd ser aliviada se tivermos
melhor senso de perspectiva do que
temos tido para pensarmos juntos
sobre o que o estudante necessita
saber a respeito do que ensinamos.

SEGUNDA PARTE

A questdo principal que estou
propondo para esta segunda fase do
nosso debate é a seguinte: de que
maneira se poderia entender,
distinguir e relacionar o carater
“confessional” da educacdo teolodgica
com seu carater publico? Convém
observar que estou falando de
“confessional e publico” e ndo de
“confessional ou publico”. Essa
diferenca é muito importante. Pelo
menos nos ambientes que conhego
essa relagdao tem sido disjuntiva:
teologia e educacdo teoldgica
costumam ser consideradas uma
coisa ou outra, mas quase nunca
juntas.

A tese que estou propondd
para nossa consideracao é que a boa
teologia e boa educacdo teoldgica
sempre serao ao mesmo tempo
confessionais e  publicas. Para
explicar e defender minha tese
preciso tomar alguns passos. Minhas
reflexdes assim se dividem em trés
partes. Em primeiro lugar,
examinarei rapidamente certos
modos de construir o sentido de
“confessional” e de “publico” que
sugiram relacionamento “disjuntivo”
entre eles. Explicarei em seguida,
com mais vagar, as possibilidades do
seu entendimento “conjuntivo”.

Finalmente, procurarei expor as
implicagdes praticas dessas
possibilidades para a educacao

teoldgica em suas varias expressoes.

Confessional ou publica?

Que queremos dizer com
educacao teoldgica “confessional ou
publica”? Embora em contexto
especifico seja ébvio o que os termos
significam, em debates mais amplos
adquirem  significados diferentes.
Vamos, pois, examina-los. As
alternativas nao se excluem
mutuamente havendo até certa
superposicdo de conotacdes. Ha
importantes principios de distincdo a

verificar, observemos inicialmente
certas maneiras de interpretar
disjuntivamente 0s termos
“confessional” e “publico”.

Mencionarei quatro delas sabendo,

naturalmente, que vocé poderdo
acrescentar outras.

Em primeiro lugar, quando
falamos de educagdo teoldgica

Ill

“confessional” e “publica” referimo-
nos a duas possibilidades de
estabelecé-la e financia-la. E possivel
defender o curriculo “confessional” a
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partir do patrocinio e do apoio
eclesiastico’, e o publico pede
dependéncia de orgaos
governamentais e de fundos publicos.
Em qualquer dos casos o apoio
financeiro vem acompanhado de
determinadas expectativas. 0
dinheiro quase nunca é neutro.
Podemos, portanto, decidir utilizar os
termos dessa forma, isto §&,
apontando que a fonte de apoio
financeiro segue fator determinante
para o que chamamos de educacgao
teoldgica “confessional” e “publica”.

Outra maneira de estabelecer
esta distincdo consistiria em afirmar
que programas eclesiais confinam-se
a determinada tradicdo religiosa e
gue os publicos servem a distintas
tradicobes denominacionais. Neste
caso, 0 que determina a diferenca
nao seria a fonte financeira, mas o
escopo do assunto.

O terceiro modo entende que
o curriculo confessional serviria a
interesses  religiosos, procurando
conduzir 0s estudantes ao
crescimento espiritual, ou
preparando-os para lideranga
ministerial - enquanto o publico
tenderia mais para o lado académico
voltado mais ao entendimento da
religido divorciada de sua pratica.

Finalmente o quarto modelo
disjuntivo  conceberia a escola
“confessional” (incluindo corpo
docente e curriculo) subordinada a
certas idéias importantes para a
identidade e o0s interesses da
denominagdo a que pertence -
aceitas sem qualquer
guestionamento, e a publica, sem as
costumeiras restricoes eclesiais.
Escolas confessionais desse tipo
tendem a exigir dos seus programas
e alunos adesdo literal a confissao

expressa, quase sempre, por meio de
declaracbes formais de fé ou de
principios, tomando medidas para
gue nao se ensinem ou se advoguem
al matérias incompativeis com as
declaracbes adotadas oficialmente.
Eles também podem criar
procedimentos especificos para
garantir a disciplina doutrinaria e
para lidar com infragdes, diretamente
ou por meio da igreja patrocinadora.
E possivel, por outro lado, que
existem escolas “confessionais”
ned4sse sentido mesmo sem tais atos
formais de subscricado e sem
procedimentos oficiais para orientar a
fidelidade dos seus membros, muito
embora subentendendo que certos
ensinamentos e praticas devessem
ser mantidos e incentivados e que
certas perguntas nao pudessem ser

feitas. Semelhantemente, podera
haver escolas ndo confessionais
neste sentido mesmo quando
requeiram atos formais de

subscricdo, uma vez que tais atos
significam algo diferente do que
parecem ser, por exemplo, (para
ilustrar de maneira contundente)
todos os envolvidos consideram tais
subscricbes meros atos rituais pro
forma de admissdo sem qualquer
influéncia nas praticas reais de
ensino e aprendizagem (escolas
formalmente confessionais que na
pratica deixaram de sé-lo correm o
risco de enfrentar situacoes
embaragosas se por qualquer motivo
as expectativas denominacionais, até
entdo adormecidas comegarem a ser
reavivadas e incentivadas).

Os advogados deste modelo
confessional de educagdo teoldgica
sabem muito bem que o carater
“confessional” de suas escolas opode-
se ao carater “publico” da educacgdo
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autor tem em perspectiva
mais especificamente a

América do Norte,
expediente menos comum
na educacdo teoldgica no
Brasil. Quanto ao apoio
eclesiastico este tem
modelos similares nas duas
realidades. NE
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teoldgica. Por exemplo, R. Albert
Mohler Jr, atual reitor do Seminario

Batista do Sul, em Louisville,
Kentucky, USA, escreveu
recentemente:

Estamos diante de um panorama
sério ndo apenas dessas escolas
opostas de educacao teoldgica. A
cultura tradicional entende que
devemos ser fieis as igrejas. A
cultura nao confessional volta-se
para a academia.

Perguntarei entdo: querelm
estabelecer as normas e lealdade
final? As instituices evangélicas
devem estar prontas para
declarar suas convicgoes
teoldgicas e manter sem escusas
a fidelidade devida as suas
confissdes e igrejas... quando a
educagdo teoldgica distanciar-se
da responsabilidade confessional
torna-se imediatamente
vulneravel as pressGes da cultura
escolar moderna (MOHLER, 1996,
279).

Embora Mohler ndo empregue
a palavra “publica” em oposicao a
“confessional”, a disjungdo é clara, e,
no caso, a lealdade denominacional é
que determina a orientacdo. As
escolas teoldgicas “ndo-confessionais
seriam escravas das normas da
academia secular moderna. “O
confessionalismo deve ser
preservado por meio das relagdes
sustentaveis com igrejas
identificaveis, capazes de tornar o
seminario digno de crédito” (Ib. p.
280) Para Mohler o coracdo da
educacdo teoldogica é o seminario
pertencente a igreja, vigiado pelo
olhar zeloso da mesma igreja.

A compreensdao de teologia e
educacdo teolégica advogada por
Mohler é radicalmente diferente da
que propus em minha primeira
conferéncia. Se a teologia é busca

critica da verdade do testemunhO

cristdo, e se busca o cultivo de
aptidées para a reflexao teoldgica, é
dificil imaginar como esta tarefa
poderia florescer na atmosfera desse
tipo de “confessionalismo”. Convém
observar que quando a Associacao de
Escolas Teoldgicas (ATS) votou em
favor dos atuais padroes de
reconhecimento, o seminario de
Mohler com alguns outros batistas do
sul, comprometidos com 0s mesmo
principios, foram as Unicas
instituicdes, membros da ATS que se
recusaram a votar afirmativamente.
Para Mohler e seus colegas os novos
padrdes evidenciavam a capitulagao
da ATS ao espirito académico
secular. Mas outros, como eu, véem
0s padroes profundamente
enraizados no espirito da confissao
cristd, mas para vé-los assim &
preciso compreender o carater
confessional da fé crista e da
educacao teoldgica de maneira
diferente das prescricoes adotadas
por Mohler. Gabriel Fackre, outro
estudioso evangélico, escrevendo no
mesmo livro que apareceu ensaio de
Mohler, talvez estivesse contestando
diretamente o ponto de vista de
Mohler, quando escreveu: “é fiel o
seminario que em ultima analise nao
responda a sua tribo eclesiastica,
mas apenas ao Senhor. Assim com a
disciplina da teologia pode servir
para julgar a pregacdao e o ensino da
igreja, assim também a escola de
teologia nos seus melhores
momentos, dever ser entidade
interna critica da igreja que ama”
[FACKER, 1996, p. 276]. Estd na
hora de examinarmos o carater
confessional e publico da educacédo
teoldgica no contexto desta visdo de
fidelidade.
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Confessional e publica

Para me socorrer nesta tarefa
de rever a descricdo do carater
confessional da teologia oferecida,
volto a H. Richard Niebuhr em seu
texto The meaning of revelation,
escrito ha sessenta anos. Seu
pensamento exerceu enorme
influéncia na reformulagédo da
teologia protestante na América do
Norte na segunda metade do século
por causa, em parte, de sua lideranga
num respeitavel estudo de educagao
teoldgica no final dos anos 50 e,
também, devido a sua influéncia de
professor e pensador sobre inUmeras
geracoes de tedlogos.

A énfase na constante
necessidade de arrependimento
marcou profundamente o]

pensamento de Niebuhr. No prefacio
do seu livro, mencionado acima,
deixou claras estas convicgoes
orientadoras.

A primeira é a conviccao de
que a auto-defesa é a mais
predominante fonte de erro do
pensamento e, talvez, especialmente
na teologia e NBA ética. A segunda, é
gue a grande fonte do mal na vida é
a absolutizacdao do relativo, que no
cristianismo toma forma de substituir
Deus pela religido, pela revelagao,
pela igreja ou pela moral crista. A
terceira, € que o cristianismo é a
“revolucao permanente” ou
metanoia, que nao se acaba neste
mundo, nesta vida, nem em nosso
tempo (NIEBHUR, 1960, p. 2).

Segundo Niebhur, “todo
conhecimento condiciona-se pelo
ponto de vista de quem conhece (Ib.
p. 5). Trata-se, pois, do
reconhecimento do limite.a
comunicagao do conhecimento
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consiste em transmitir aos outros
aparecimento das coisas a partir de
nosso ponto de vista, procedimento
tdo verdadeiro na fé Cristda e na
teologia como em qualquer outro
ramo do conhecimento. Assim
entendida, a proclamacgao crista e o
ensino  teoldégico serdo sempre
confessionais. Envolvem a declaragao
do que conseguimos apreender a
partir de nossa situacdao e a relagao
estabelecida com o nosso tema,
carregando com sigo as limitagdes e
os auto-interesses que afetam nosso
conhecimento. Niebhur entende que
“prosseguimos apenas mediante
formas confessionais simples a partir
do que acontece em nossa
comunidade, das razdoes que nos
levam a crer, da maneira como
raciocinamos sobre a realidade e do
que vemos a partir do nosso lugar”
(Ib. p. 29). Ser “confessional” neste
sentido difere bastante da mera
aceitacdo de verdades consideradas
inquestionaveis.. Trata-se antes de
compartilhar com os outros o que
temos visto e 0 modo como vemos.
Esta compreensdo do carater
confessional e do ensino liga-se ao
NOSSO COMpromisso com O Seu
carater publico. Quando nos damos
conta de que a “confissdao” depende
de Nosso ponto de vista,
abandonamos a pretensdao de
considera-la infalivel ou acima de
qualquer exame (Niebhur relembra
certo filésofo da religido, alemao, que
considerava verdades inatas da razao
todas as idéias apreendidas antes
dos cinco anos de idade. Achava que
esta afirmacdao “aplica-se em maior
ou menor grau a todos os seres
humanos”)(Ib. p. 11), implicita ou
explicitamente qualquer confissdo
suscita correcdes. Oferecemos nossa
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compreensao com finalidade de de sério limite. Na sua principa
contribuir  para didlogos mais contribuicdo ao debate, publicada em
abnegadores. Nossos interlocutores, 1922, escreveu:
ao nos ouvir, poderdao compartilhar
com nosso ponto de vista ou, ao Educagdo € termo abstrato.
contradrio, nos fascinar com suas Designa determinado processo.
It ti to d | Mas o processo educacional
alterna |vaf a ponto de nos evaren'_l, sempre se da no &mbito de
a conversao. E, no entanto, mais instituicdes particulares ligadas
provavel que tais encontros resultem em contextos socio-economicos,
em desafios &s posicdes assumidas, CCl o plEidesn eEllEiE O
) cultura aberta ao estudo
confirmando-as em parte, associado a suas estruturas
aprofundando-as, enfim. “Aos nos particulares de poder oferecidos
ver como os outros nos véem ou ao por professores socializados de
et O Wizem, Eobek nossa maneira diferente enquanto
) . e ] 4 profissionais académicos a certo
VldaS, de seu ponto de vista, e grupo de + a expressao
experiéncia moral (Ib. p. 62). Seja “educagdo  teoldgica”, mas
como for, esta compreensdo da e e 1 ¢l Clonadlos g
“confissdo” considera-la  como se fosse
confissao” leva nossas crencas para B = N N o nada
o debate critico. Em vez de se fechar com a realidade concreta
perante este exame critico a (KELSEY, 12992, p. 16, 17).

confissdo o estimula. E o que se
chama de busca do entendimento
pela fé.

Quais sao as implicacoes
deste conceito dos aspectos
confessionais e publicos de
testemunho cristdo para a educacao
teoldgica? Para respondermos &
questdo precisamos examinar o0s
locais onde essa educacgao teolodgica
acontece.

Que aconteceria se em vez de
falarmos a respeito das finalidades e
do carater da educacdo teoldgica,
dirigissemos a pergunta a escola
teoldgica? Essa é a preocupagdo de
Kelsey. Percebeu logo a
impossibilidade de falar de “educacao
teoldgica”. O que existe sdo
diferentes tipos de educacao
teoldgica. Estes sdo pluralistas. Entre
os ‘“estudos pluralizantess” como
chama, destaca-se a maneira como
diferentes escolas relacionam-se com
a igreja e com a academia e suas
tradicbes. (embora Kelsey tenha
escolhido o termo “escola” para
representar o lugar da educacdo
teoldgica, reconhece, no entanto, que
nem toda educacdao teoldgica
desenvolve-se dessa forma. Suas
observagdes sdao aplicaveis mutatis
mutandis a programas e curriculos de
outros centros institucionais como,
por exemplo, faculdades e
universidades).

Contextos da educacao teoldgica

Ao observar o debate norte
americano sobre educacdo teoldgica
ao longo de muitos anos David
Kelsey percebeu algo estranho. O
debate tendia a permanecer em nivel
abstrato. Em geral faldvamos em
termos de generalidades relacionadas
com as finalidades da educacgao
teoldgica. Muito raramente
mencionavamos escolas teoldgicas.
Nem instituicdes nem os programas
com tudo o que envolvem. Kelsey
chegou a conclusdo de que se tratava
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Levando em conta a
pluralidade de contextos e de formas
especificas de educacdao teoldgica,
seria 0 conceito coerente? As
diferencas entre o ensino teoldgico
num pequeno seminario relacionado
com a igreja e o desenvolvido em
departamentos  universitarios de
estudos de religido pode ser tao
grande a ponto de obscurecer
fei9cbes comuns, particularmente
quando os componentes de cada
contexto tenham razdes para
exagerar as diferenca em seu favor?
Por exemplo, na América do Norte,
faz tempo, os que ensinam em
seminarios e o0s professores de
departamentos de estudos de religido
tém acentuado estas diferencas.

Quando saimos do nivel do
abstrato e das declaracbes polémicas
sobre valores e principios para a nivel
da pratica real, o quadro se modifica.
Ha pouco tempo participei numa
consulta de representares
especializados de programas de
doutorado destinados a formacdo de
professores para as escolas de
teologia da América do Norte. O
assunto da consulta era a formacao
futura da educacgao pdés-graduada nas
faculdades de teologia®. Examinamos
questdes como estas: de que
maneira deveriam ser trinados os
futuros professores e especialmente
para o tipo de trabalho e de
conhecimento esperados deles nestes
contextos? Quais eram os problemas
existentes nos atuais programas de
pés-graduacdo e de que maneira
deveriam ser tratados? Ha diferencas
substanciais entre o tipo de educacgao
destinada a preparar pessoas para o
contexto teoldgico (seminarios ou
departamentos de teologia), e para o
contexto dos estudos de religido

(departamentos

programas de estudos de religiao)?
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universitarios 0

> O relatério da consulta

Depois de inimeros encontros _1he Doctoral Education of

Theological Education” pode

para discutir (entre outras coisas) de ser encontrado no Auburn
que maneira os estudos teoldgicos Center —the Study of

poderiam se

Theological Education,

diferenciar dos  austin, Theological
religiosos, deixamos
temporariamente

de lado Seminary.
abstratos

para considerar o ensino, isto é, que
realmente estamos fazendo quando

ensinamos?

Descobrimos, aos

poucos, que ndo importando o nivel
do ensino, (graduacao, profissional

ou doutorado)

0s objetivos

surpreendentemente
Levando adiante

contexto

teoldgico ou dos estudos de religido,
pedagdgicos eram
semelhantes.

reflexao,

percebi a existéncia de trés objetivos

comuns. Nao

lembro se

chegamos a considera-los juntos nem

estabelecermos

relagdes

mutuas, embora essas parecessem
obvias. Nao eram conflitantes. Todos
os trés poderiam fazer parte do
mesmo programa de estudo e até do

mesmo curso.
Nosso

objetivo

consiste em levar os estudantes a

apreender o]

conteldo de

determinadas tradigOes religiosas. A
énfase pode recair na tradicdo como
um todo ou em aspectos particulares

dela (por exemplo,

rituais, ou

em doutrinas,
organizacgoes). Em

qualquer dos casos deseja-se que 0s
estudantes compreendam  certos

temas. N3o importando se a tradicao

estudada seja a do estudante ou nao,
a compreensao buscada poderia ser

corretamente

até certo

ponto como pessoal, holistica, auto-

envolvente ou

existencial e nao

apenas racional (ou intelectual).
O segundo objetivo coOnsiste
em desenvolver entre os estudantes
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capacidades de analise e reflexao
responsavel e critica sobre os varios
elementos da tradicao ou tradicoes
religiosas em pauta, e leva-los a
formular juizos fundamentais a
respeito (por exemplo) da
inteligibilidade, consisténcia,
importancia e irrefutabilidade das
reivindicacoes, valores e praticas
dessa tradicdo ou tradigdes.

O terceiro objetivo poderia se
chamado de transformativo. Consiste
em capacitar os estudantes a
assimilar a compreensdo e os juizos
alcancados no estudo da tradicao ou
tradicoes religiosas a sua propria
pratica de vida - processo capaz de
ampliar e aprofundar a compreensao
e o juizo reflexivo. Na verdade, os
trés objetivos e as praticas para seu
alcance relacionam-se intimamente e
se fortalecem mutuamente.

Se algum especialista em
Lutero estivesse presente em nosso
debate teria reconhecido na
articulagdo dos trés objetivos de +
receptividade, reflexao e resposta -
que Martinho Lutero recomendava
como estrutura basica do estudo
teolégico. Embora a comparagao
venha se chocante para certos
professores de estudos de religido
que desejam manter nitidas
distincdes entre estudos de religido e
estudos teoldgicos, a evidéncia
transparece na pratica. Qualquer
mero curso introdutério de graduacao
em religido nao conseguira,
certamente, realizar 0s trés
objetivos, uma vez que sdo
necessarios para isso diversos anos
de imersao no estudo de
determinada tradicdo (além disso, os
métodos adotados podem atrapalhar
0 progresso para a aquisicao das
capacidades desejadas, mas o0s

objetivos podem ser compartilhado
em sentido amplo, por todos.
Qualgquer um deles, ou todos os trés,
podem caracterizar qualquer
programa de estudos de religido ou
de departamentos ou escolas de
teologia. Vemos assim que é muito
dificil mantermos distingdes nitidas
entre objetivo de programas de
graduacao e pos-graduacao,
profissionais e académicos, de
seminarios ou de universidades, de
estudos de religidao e de programas

de teologia.
Ao mesmo tempo, 0s
envolvidos em determinados

programas podem justificadamente
dar proeminéncia a alguma versao de
um dos objetivos em detrimento de
outros, e pensar que seja ele o alvo,
ou alvo principal do programa, ou até
mesmo empreendimento maior ao
qual esse programa se atrela. O ideal
atrela nos padrdoes da ATS de que o
“objetivo final” do curriculo das
escolas de teologia deveria ser “o
desenvolvimento da compreensao da
teologia, isto é a aptiddo para a
reflexdo teoldgica e para a sabedoria
pertencente a vida responsavel da
fé”, e de que outros objetivos
deveriam ser vistos em relagdao com
esta finalidade geral, representa o
que estamos querendo  dizer.
Propostas sobre a “finalidade geral”
da instrucao nos estudos de religiao e
de teologia no contexto das artes
liberais poderao diferir desta visao,

muito embora ainda assim
contenham certa combinacdo dos
seus ingredientes  basicos de

compreensao, reflexao, julgamento e
apropriagao.

Alguns ambientes académicos
sdao mais propicios do que outros no
estabelecimento desses objetivos. As
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escolas “confessionais”, no sentido
dado por Mohler, seriam
provavelmente mais refratarios a
eles. No outro extremo, teriamos
também o autor académico hostil a
religido, devotado acriticamente ao
racionalismo do doutrinarismo.
Entretanto, devemos reconhecer que
ambos representam casos extremos.
Cada vez mais a academia reconhece
gue todo ensino e aprendizado é
sempre confessional, no sentido
proposto por Niebhur. Reconhece,
também, que toda pesquisa parte de
determinado ponto de vista e de
certos interesses em todas as
disciplinas. Complementando o que
estamos dizendo - como, por
exemplo, Barbara McChintock bem
segue - cada vez mais se reconhece
a importancia dos aspecto do
envolvimento pessoal com o tema
estudado, bem longe das distorgdes
artificiais. E provavel que a longo
prazo alguns principais fundamentos
da educacdo teoldgica venham a ser
reconhecidos por qualquer outro
campo importante.

John Deshner, aluno de H.
Richard Niebhur e Karl Barth, que
tento se devotou ao movimento
ecumeénico, trabalhou comigo numa
equipe de ensino de teologia
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RESUMO:

Esse trabalho objetiva investigar como a
histéria e cultura afro-brasileira e
indigena sdo trabalhadas nas salas de
aulas do ensino fundamental das escolas
publicas no nordeste do Brasil em seus
desafios entre ambientes escolares e
docéncia, cujos conteldos expressos nos
livros didaticos utilizados nas salas de
aulas ainda tém incutido uma ideologia
subjacente de um processo de marcas
guanto a questdao da familia indigena -
resquicios nos processos hegemonicos de
colonizacdo do pais, porta aberta para
pensar como os professores tém lidado
com a complexa questdo da identidade
desse grupo, evidenciando
especificamente o papel da mulher
indigena na sociedade brasileira. A
pesquisa € de cunho bibliografico e
empirico, pois tem o intuito de discutir e
analisar as formas de consciéncia social
presentes nos livros didaticos trabalhados
nessas escolas Vvisitadas durante a
pesquisa, especialmente na regido onde

residimos e atuamos na educacao. ES
estudo foi surgindo a partir das aulas de
TCC no curso de Pedagogia da
Universidade Estadual do Sudoeste da
Bahia - UESB - Brasil e no Grupo de
Estudos Hermenéuticos sobre Familias,
Territérios, Identidades e Memorias -
GEHFTIM, buscando entender a docéncia,
os conteudos sobre a familia indigena e
os saberes construidos a partir dessas
informagdes que se estruturam, dando
foco na  historiografia da mulher
professora nos processos de colonizagao,
na sociedade e mentalidade que transpos
marcas através de geragoes.
Palavras-chave: Familia indigena; livros
didaticos; colonizagdo.

Abstract:

This study aims to investigate the history
and african-Brazilian and indigenous
culture are worked in elementary

education classrooms of public schools in
northeast Brazil in its challenges between
school environments and teaching, by
their express content in textbooks used in
rooms classes still have instilled an
underlying ideology of a process marks
on the question of indigenous family -
remains the hegemonic processes of
colonization of the country, open door to
think how teachers have been dealing
with the complex issue of identity of this
group, specifically highlighting the role of
indigenous women in Brazilian society.
The research is bibliographic and
empirical nature, it aims to discuss and
analyze the forms of social consciousness
present in textbooks worked in these
schools visited during the research,
especially in the region where we live and
act in education. This study was
emerging from the TCC classes in the
Faculty of Education at the State
University of Southwest Bahia - UESB -
Brazil and the Group Hermeneutical
Studies Families, Territories, Identities
and Memories - GEHFTIM, seeking to
understand the teaching, the contents of
the indigenous family and knowledge
built from this information that are
structured, giving focus on women's
history teacher in the processes of
colonization, society and mentality which
transposed brands through generations.
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Keywords: Indigenous Family; Didatic
books; colonization.

INTRODUGCAO

Esse trabalho objetiva
investigar como a histéria e cultura
afro-brasileira e indigena sdo
trabalhadas nas salas de aulas do
ensino fundamental das escolas
publicas no nordeste do Brasil e seus
desafios entre ambientes escolares e
docéncia, cujos conteldos expressos
nos livros didaticos utilizados nas
salas de aulas ainda tém incutido
uma ideologia subjacente de um
processo de marcas quanto a
questdo da cultura afro-brasileira e
indigena. Pensa nos resquicios nos

processos hegemonicos de
colonizagcdo do pais como porta
aberta para perceber como o0s

professores tém lidado com a
complexa questdao da identidade de
grupos, evidenciando
especificamente o papel da escola na
sociedade brasileira.

Tendo ideologias incutidas
nos contextos escolares, lembra-se
aqui das marcas que a leitura da
histéria do povo brasileiro deixa na
construcdo de identidades,
especificamente quando se trata das
representadas em livros de histéria,
assim como o seu lugar no tempo e
espacos. A analise deste artigo
sugere, portanto uma articulacao
entre as representacdes mais
especificamente do indio na
sociedade brasileira, as percepgdes
docentes e como esses conteldos
sdo percebidos nos livros didaticos e
transmitidos aos alunos. Como
pressuposto: que tipo de conceitos a
escola transmite a  sociedade,

utilizando esses materiais q
contam a histéria da cultura afro-
brasileira e indigena?

Sabe-se que muito ja se
avancou na discussdao a respeito do
tratamento dados as sociedades afro-
brasileiras e em especial as indigenas
pelos demais integrantes da
sociedade nacional. Com a
Constituicdo de 1988 o Estado
brasileiro admite a existéncia das
comunidades indigenas
remanescentes, e com isso, garante
o direito a identidade e a cultura.
Porém, a pesquisa fomenta que ainda
ha muito que se discutir e avancar
nessas leituras de culturas, todavia,
nesses Ultimos anos, algumas leis ja
foram criadas no sentido de um
tratamento mais igualitario e
coerente para esses grupos étnicos,
porém elas precisam ser colocadas
em pratica. E isso se fara na medida
em que forem implementadas acodes
que levem a novas posturas e
confecgao de materiais que
correspondam a essa nova
consciéncia social. Assim,
compreende-se que uma importante
acdo se da pelo caminho da
Educacao, pelas abordagens sobre os
povos indigenas que sao feitas na
escola. A Lei de Diretrizes e Base da
Educacdo Nacional - LDBEN (Lei n°
9.394/96) nos aponta esta obrigagao
ao fomentar no Artigo 1° que:

A educacdo deve abranger os
processos formativos que se
desenvolvem na vida familiar, na
convivéncia humana, no trabalho,
nas instituicbes de ensino e
pesquisa, nos movimentos sociais
e organizacdes da sociedade civil
e nas manifestagbes culturais
(BRASIL, 1996: 2).
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Destarte, entende-se que é
na escola que as criangas frequentam
interfere na percepgdao de cada uma,
cuja formacdo de conceitos vai
acompanhar a trajetéria de vida, as
acoes cotidianas. Nesse contexto o
livro didatico torna-se, muitas vezes,
um dos poucos materiais impressos
de que os alunos dispdem para
auxiliar no processo de construgao de
tais conhecimentos e na formacgao
desses conceitos. E a percepgao do
docente que manuseia este livro e
seu conteldo? Certamente ¢é algo
constitutivo para a formacdo de
consciéncias.

Compreende-se que pela
ambiente escolar, tem-se como
objetivo principal o encaminhamento
do aluno para a descoberta e reflexdao
a partir da sua prépria capacidade de
perceber a histéria do pais como
exclusora e escravagista, conforme
explica Freire (2009, p. 47): “Saber
ensinar nao é transferir
conhecimento, mas criar as
possibilidades para a sua propria
producdo ou a sua construcao de
novos conhecimentos”.

Com isto, esta pesquisa
investigou 0s resquicios dos
processos hegemonicos de

colonizacao do pais, através do livro
didatico, da percepcao de docentes
que atuam na darea, refletindo aqui
como os professores tém lidado com
a complexa questdo da identidade de
alunos miscigenados e advindos de
uma cultura de matriz afro lusitana e
indigena, especificamente, quando se
fala em questdao de pertenga e
reconhecimento de uma identidade
nacional, cujas representagoes
perpassam por guestoes de

preconceito e silenciamentos. Ond€
estdo as discussdbes de anos de
escravidao, catequizacao,
miscigenacao e dizimagdo?

1. A CULTURA INDIGENA NAS
ESCOLAS BRASILEIRAS

A partir de 10 de marco de
2008, foi sancionada pelo entdo
Presidente Luiz Inacio Lula da Silva a
Lei 11.645> a qual visa a
obrigatoriedade do ensino sobre a
Cultura e Histéria Indigena nas
instituicGes publicas e privadas de
ensino do pais, através de acoes
afirmativas para incluir no curriculo
oficial da rede de ensino esta
tematica, analisando o percurso
histérico destes povos e a formagao
da sociedade nacional, resgatando as
suas contribuicdes nas areas social,
econOmica e politica, pertinentes a
histéria do Brasil. A Lei:

Altera a Lei no 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, modificada
pela Lei no 10.639, de 9 de
janeiro de 2003, que estabelece
as diretrizes e bases da educacao
nacional, para incluir no curriculo
oficial da rede de ensino a
obrigatoriedade da tematica
Histéria e Cultura Afro-Brasileira
e Indigena (BRASIL, 2008: 1).

Entdo, procura-se
compreender as orientagdes que
determinam a regulamentacdao do
ensino brasileiro sobre a abordagem
da questdo indigena na educacdo
basica, e em especial, com relagdo a
insercdo obrigatéria de conteldos
referentes a histéria indigena nas
escolas de ensino fundamental e
médio, pelos livros  didaticos
disponibilizados pelos municipios, no
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etnicorracial na Educacgdo
basica, para incluir no
curriculo oficial da rede de
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Indigena”.
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entanto, sabe-se que a docéncia é
constitutiva nesse processo de
pensar o ambiente, a cultura e os
saberes que transitam entre povos. A
fim de analisar a dimensdo da
pesquisa, catalogaram-se pelo IBGE
(Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica), dados pertinentes a
regido nordeste, a qual é a terceira
maior regido do pais e a maior em
numero de Estados. Ao todo, nove:
Alagoas, Bahia, Ceara, Maranhdo,
Paraiba, Pernambuco, Piaui, Rio
Grande do Norte e Sergipe. Segundo
os dados do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica - IBGE
(2010), sua area total ¢é de
1.561.177km?2, semelhante a area da
Mongdlia.

A regido possui 3.338km d€
praias, sendo a Bahia o Estado com
maior extensdo litoranea com 938
km e o Piaui com a menor, com 60
km de litoral. Além disso, o IBGE
(2010) apresentou esta Regido como
a segunda mais populosa do Brasil.
Com cerca de 30% da populacdo
brasileira. Suas maiores cidades sao
Salvador, Recife, Fortaleza, Natal,
Teresina e Maceiéo. Com isto, esta
investigacao revelou que em 2010, o
Censo Demografico contabilizou a
populagao indigena no Nordeste do
pais com base nas pessoas que se
declararam indigenas no quesito cor
OuU raga e para os residentes em
Terras Indigenas que ndo se
declararam, mas se consideraram
indigenas. Veja o grafico:

Populacao

Bahia
Pernambuco

Maranhin
Ceara
Paraiba

Sergipe

Piaui
Alagoas
Rio Grande do Norte

Fonte: http://www.funai.gov.br/index.php/indios-no-brasil/quem-sao?

O Censo (2010) e a
Fundacdo Nacional do Indio - FUNAI
(2010), dos Estados da Regido
Nordeste, a Bahia é o Estado com a
maior populagdo indigena. Cerca de
25,5% da populacdo. Destarte, foram
analisados cinco livros didaticos de
historia, do 1° ao 5° ano do ensino

fundamental de autores diferentes,
editados a partir de 2010, com um
ciclo de uso que vale até o ano 2015,
adotados por escolas publicas
estaduais e municipais dessa regiao.
Para esta analise, foram selecionados
guatro livros  didaticos escolas
publicas da regidao e professores que
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atuam nesses ambientes. A pesquisa
envolveu constantes
questionamentos e estudos a partir
do que a investigacao mostrou: Os
livros tratam da tematica indigena?
Como vocé aborda o assunto no
ambiente escolar? Os livros se
referem a diversidade de culturas e
povos? Qual a imagem da familia
indigena veiculada aos manuais?
Qual o papel que cada um
desempenha na sociedade com
relagdo a histéria no tempo e no
espago?

Ha de se pensar na forma
como a cultura e a familia indigena
sao abordadas nos textos
historiograficos que narram a historia
e a formacdo da cultura brasileira e a
possibilidade da insercdo de um
papel ideolégico a familia indigena
brasileira. Nossos indios foram
dizimados, vitimados por doengas
trazidas pela civilizacao, incorporados
a nossa cultura de uma forma
simplificada, naturalizada. No
entanto, a propria preservacdo de
nossas matas e florestas depende de
uma visdo mais critica do territdrio
indigena, pois ninguém melhor do
gue o indio sabe viver em harmonia
com a natureza tirando dela o melhor
proveito sem com ela sucumbir. As
sociedades indigenas sao
diferenciadas entre si; linguas
distintas, tracos de carater, mitos
Compreende-se que estas duas
dimensdes, livro e ensino estdo
diretamente ligados a construgdo da
nacionalidade brasileira, diante da
diversidade cultural e educacional
existentes no pais.

A 205déia que se tem sobre
a histéria da cultura indigena

apresentada nos livros de historia dO
ensino fundamental tem sido uma
porta aberta para pensar como o0s
professores tém lidado com a
complexa questdo da identidade das
criangas e como seus discursos tem
interferido na dinamica, pois as
constituicdes historiograficas
apresentam uma identidade atribuida
a estes grupos étnicos de forma
vitimada e exclusora.

1.CAMINHOS E POLITICAS
PUBLICAS QUE INFLUENCIAM A
PRATICA DO ENSINO HISTORIA E
CULTURA INDIGENA NAS
ESCOLAS PUBLICAS

Ao fazer o levantamento dos
livros didaticos adotados nas escolas
publicas da regido nordeste do pais,
recorre-se a Lei n° 11.645/08
sancionada em 10 de margo de 2008,
que torna obrigatorio o ensino da
histéria e da cultura indigena nas
escolas, isso a partir das séries
iniciais do ensino fundamental até o
ultimo ano do ensino médio. Através
desta iniciativa, ha de se pensar
sobre o tema e verificar a sua
abordagem, identificando 0s
possiveis problemas e sugestoes
advindas da realidade que prevalece
nos ambientes escolares. Esta Lei
procura modificar o quadro de
auséncia do ensino da cultura
indigena e suas contribuicbes para
com a sociedade brasileira, sendo
uma importante iniciativa,
entretanto, os livros ndao mostram
que semelhante a histéria de outros
paises na Europa, na Asia ou na
Africa, a histéria pré-colonial do
Brasil e das Américas como um todo,
€ muito antiga e rica em vestigios
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arqueologicos, deixados por uma
diversidade de povos.

A fim de pensar as relacdes
culturais brasileiras, sabe-se que de
certo modo, estas culturas se
fundiram com as europeias para
forjar o que € a América Latina de
acordo com Schmidt (2008: 154) que
ao trazer 0 conceito de
etnocentrismo, acaba explicando que
“quando considerarmos que o0s
valores de nossa cultura, criados por
nossa sociedade, sao ‘verdades
absolutas’ e que todas as outras
culturas diferentes sdo ‘inferiores,
barbaros e atrasados’, nds estamos
sendo etnocéntricos”. Tem-se a ideia
dessa limitacdo quando neste estudo
o Estado da Bahia e mais
especificamente na regidao entre
Morro do Chapéu e o municipio de
Luiz Eduardo Magalhdes, - foram
descobertos cerca de 400 sitios
arqueoldgicos, existindo indicios que
apontam para a grande antiguidade
das sociedades que ali viveram.

Ha de se pensar também
sobre o despreparo de informacdes
desse tipo em relacdo  aos
professores que ao lidarem com a
tematica indigena na sala de aula,
seguem a ideologia de uma cultura
gue isola o indio, colocando-o numa
posicao ridicularizada. A pesquisa
revelou que, esses professores, sem
acesso a informacdes suficientes
sobre a cultura indigena, parecem
preferir deixar o indio |8 no passado,
na colonizacdo ou entao parados no
tempo e no espaco. Trazem o indio
atual como o mesmo de 1500. Para
os alunos, indio é aquele que vive na
aldeia e anda nu ou enfeitado, e
aquele que seguidamente veem no

centro da cidade, vestido e vendend®
cestos ou aquele que vai a escola,
nao é indio de verdade.

Percebe-se pelas conjunturas
historiograficas torna necessario,
primeiramente, trabalhar com o
conceito de cultura, pois se entende
gue as culturas tém uma estrutura
propria e mudam por serem
dindmicas. E dessa forma, ndo é
possivel falarmos de povos sem
histéria, porque isso significaria a
existéncia de uma cultura que ndo
passou por transformagdes ao longo
do tempo, algo que hoje é refutado
(SILVA & SILVA, 2010:87).

Alguns livros didaticos mais
atuais, especificamente apods a
implementacdo da Lei, ja trazem
maiores informagodes sobre os indios
brasileiros, dando um foco especifico
nos povos de cada Regido, inclusive
na Regido Nordeste, abordando-os de
maneira mais ampla e trazendo um
panorama das populacgdes atuais.
Porém, essas informacbes ainda sdo
fragmentadas nas falas dos docentes
que recebem influencia de uma
percepcdo linear, ou sequer tratam
dos grupos étnicos na historiografia
de forma mais conscientizadora e
critica.

Nos municipios e em suas
Secretarias de Educacao
pesquisados, os professores limitam-
se apenas ao uso dos livros didaticos
sem trazerem as discussbes sobre a
cultura indigena na nossa sociedade.
Capacitagbes nao incentivam os
professores em se aprofundarem nos
assuntos pertinentes a formacgdo da
cultura brasileira e isso foi Vvisto
através das falas docentes. Nesse
mesmo contexto, ha de se pensar
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sobre a praxis pedagdgica destes
educadores em sala de aula onde a
investigacdo revela o papel das
Secretarias de Educagdo como
fomentadoras dessas discussdes na
educacao basica. A escola cumpre o
papel de reprodutora de ideologias, e
complementam as atividades da
cultura indigena como recreativas.

A ESCOLA LIMITANDO A VISAO
DA CULTURA INDIGENA

Compreende-se a escola
como ambiente onde se aprende, ou
deve-se aprender, a respeitar as
diferencas culturais que vao além de
tudo que ela pode transmitir, ou que
as sociedades determinam como
valores a serem preservados por
meio da educacdo. Na verdade é algo
mais abrangente que a parte
intelectual, é o proprio viver humano.
Porém essa cultura depende da
continuidade, e se relaciona ao
processo de sobrevivéncia do homem
e de sua condicdo humana. A pratica
docente, o discurso sobre os textos
dos livros didaticos, especificamente
nao tem ocupado um espaco
importante no ambito escolar e na
formacdo basica dos alunos. E ndo
raramente, se constitui a Unica fonte
de informacdo sobre os indigenas,
tanto para os alunos quanto para os
professores, deixando os alunos sem
criticidade e entendimento sobre a
cultura. H& de se pensar se os livros
didaticos tém o poder de criar
ideologias subjacentes ao que se
refere ao processo de colonizagao e
neocolonizagao das familias
indigenas, fazendo-as desaparecer do
cenario nacional.

Sabe-se que a culturd
indigena faz parte da histéria, da
construcdao e da tradicao do Brasil,
com isso, entende-se a escola como
um dos veiculos de aculturagao
nacional que proporciona aos alunos
o0 conhecimento sobre o processo de
construcdo do pais pelas diferentes
etnias. Ao realizar tais analises, a
partir da imagem difundida sobre
os/as indigenas/as nos livros
didaticos de Histéria ha de se pensar
na representacdo feita sobre o/a
indio/a, identificando a presenca
deles/as em nossa sociedade e a
maneira como essa 0s/as representa.
Assim, compreende-se que:

[...]. As representacbes sdao
também portadores do simbdlico,
ou seja, dizem mais do que aquilo
que mostram ou enunciam,
carregam sentidos ocultos, que,
construidos social e
historicamente, se internalizam
no inconsciente coletivo e se
apresentam como naturais,
dispensando reflexao
(PESAVENTO, 2004: 41).

Essas informacdes que estao
no inconsciente coletivo estdo
presentes nas falas e imagens
contidas nos textos desses livros e
mesmo com a implementacdo dessas
leis, bem como nas orientagdes
propostas pelo MEC, o ensino de
histéria (na educacdo basica) mesmo
com a proposta dos livros que devem
estar em consonancia com a lei, as
percepcdes dos professores ainda
estdo com marcas de uma formacgao
inadequada. Dessa forma, torna-se
essencial a discussdao sobre a
auséncia ou a maneira como sao
retratados os povos indigenas em
cursos de extensao e capacitacao
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docente, buscando alternativas de
praticas e possibilidades de novos
discursos.

Através dos livros de historia
escolar pesquisados, entende-se que
a formacdo brasileira nem sempre é
lembrada como uma miscigenagao do
negro, do indio e do branco,
prevalecendo a ideia de que o
elemento lusitano foi o Unico que,
tendo-o como civilizado, moldando o
brasileiro de hoje que tem um
discurso de branqueamento. Sabe-se
que atualmente a histéria tem
dialogado com a antropologia e
outras ciéncias e o resultado dessa
interlocucdo tem contribuido para
novas percepcdes a cerca da
tematica indigena, permitindo a
producdo de saberes e de certa
forma, contribuindo para a
acumulacdo de um conhecimento
sobre culturas. No entanto, percebe-
se que o conhecimento, por vezes
limitado, ainda estd restrito a
academia e aos especialistas, nao
alcancando uma grande parcela da
sociedade e, principalmente, os
professores da educacdo basica.

Compreende-se ainda que
para o professor trabalha a tematica
indigena na sala de aula de forma
técnica, nao critica, devendo langar
mao de propostas com base na
realidade vigente dos indios do pais,
cujo contexto ndo é retratado na
escola dificultando a superacgao de

toda e qualquer forma de
discriminagdo contra 0s  povos
indigenas, bem como o
reconhecimento de seus direitos,

contextualizando os fatos histdricos
com os problemas e as solugdes de
hoje. Sobre o papel do professor

cotidiano

mediador no
Libaneo (2002) explica:

€SCOold

[...] a ajuda do professor para o
desenvolvimento das competéncias do pensar,
em fungao do que coloca problemas, pergunta,
dialoga, ouve o0s alunos, ensina-os a
argumentar, abre espago para expressarem
seus pensamentos, sentimentos, desejos, de
modo que tragam para a aula sua realidade
vivida. E nisso que consiste a ajuda

pedagdgica ou mediacdo (LIBANEO, 2002:29).

Além disso, entende-se que
essa proposta didatica de ensino
perpassa pelos conteudos abordados
nos livros de forma superficial. Como
os professores colaboram para o
ensino da  histéoria a fim de
concretizar a praxis pedagogica? Ha
de se pensar, também, como estes
materiais veem sendo elaborados e
sua finalidade diante da realidade
cultural em um pais tdo permeado
por diferentes culturas, sobretudo, o
cuidado que se deve tomar para que
ndo haja discriminagdo, ja que estes
grupos étnicos forjaram o molde da
cultura que temos hoje. Para Pereira
(2002: 110), discriminacao significa
literalmente tratar alguém de uma
forma diferente. Entende-se que
pode ser definido como um
comportamento manifesto, que se
exprime através da adogdo de
padroes de preferéncia em relagao
aos membros do préprio grupo e/ou
de rejeicao em relagcdo aos membros
dos grupos externos. Assim, toma-se
como ponto de reflexdo a percepcao
da historiografia apresentada por
esta fala:

Os indios teriam sido sempre
grandes colaboradores de seus
conquistadores e exploradores

portugueses, como
frequentemente afirmam os
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textos. Depreende-se que eles
seriam desprovidos de todo e

qualquer discernimento critico
sobre a propria situagdo de
dominados pelos brancos. A

importancia do indio na Historia
do Brasil s6 é salientada quando
este se coloca a servigo do branco
(DEIRO, 1994: 156).

Ha de se pensar por esta
premissa e através dela na analise
feita nos livros didaticos, se
prevalece a visdo que os indios
aparecem no inicio da colonizagao
COmo pecas, como se estivessem fora
de um contexto social e natural,
pensando como a sociedade europeia
é apresentada como sendo o apice do
desenvolvimento de um  povo,
enquanto os indios (assim como os
africanos) representam a
comunidade primitiva, sem uma
organizacao social e direitos.

Tem-se a compreensao de
gue a histéria construida e narrada
nos livros  didaticos, segundo
Schimidt e Cainelli, (2004: 139)
refletem uma construcdo feita
através do nominalismo, quando a

andlise proposta abstrai-se de
realidades vividas pelos sujeitos
histéoricos em proveito da mera
descricdo de quadro juridico,-

regulamentar ou institucional, - em
vez de dar prioridade as relacoes
sociais dos agentes histéricos, que
efetivamente sdo os autores da
histéria, atribuindo vida e vontade as
instituicdes ou categorias de analise.

No entanto, sabe-se que
uma sociedade indigena é
organizada, tendo cada um as suas
funcoes educativas e sociais,
seguindo principios e orientagdes
cosmoldgicas e ancestrais fortemente

marcadas por fungdes de subgrupo

sociais (clas, grupos etarios,
especialistas como pajés, profetas
etc.), que articulados entre si

conformam a possibilidade de
existéncia do grupo étnico. Dessa
forma, cada subgrupo exerce fungdes
primordiais para a existéncia da
coletividade e como tal, as mulheres
assumem fungdes socioeducativas
fundamentais para a continuidade do
grupo e os homens labutam com
outros afazeres presos em um tempo
vivido.

Neste estudo, observou-se
que as falas apresentadas nos livros
didaticos ainda perpassam entre
mitos e lendas do folclore brasileiro,
apresentando um carater impessoal,
submisso aos caprichos dos grandes
fazendeiros do inicio da colonizacao
do Brasil, “aparentemente sem
julgamento de valor, o que seria
apenas descricoes de uma cultura
diferente” (DEIRO, 1994: 155).

Ressalta Ribeiro (1987) que
na historia da colonizacdo do Brasil,
“ao homem portugués era dado o
direito de usufruir da vida de todos
os habitantes da colGnia. Esse direito
ocorria devido a sua condicdo de
‘senhor’ da familia patriarcal”. Alias,
€ oportuno explicitar aqui que familia
vem da palavra latina famulus que
significa escravos domésticos de um
mesmo senhor: mulheres, filhos,
criancgas, escravos, terras, etc. Eram
bens pertencentes ao poder dito na
época naturalmente construido ao
deleite do género masculino. Mas,
compreende-se que isso nao significa
que as mulheres indigenas eram
passivas diante dos abusos e do
sofrimento cometidos por estes
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senhores. Na anadlise de textos
desses livros, ha uma predominancia
de mulheres indigenas apresentadas
como submissas aos homens da
tribo, sem nenhum empoderamento
de direitos, apenas de deveres, ou
supersticiosas, como pessoas de
cultura mitica e inferior. Quanto a
esses fatos, é visto ainda um carater
impessoal dado a cultura indigena
nos livros didaticos, referindo-se a
construcdo social da sociedade como
via Unica estruturada em modelo
europeu, ou seja, é demonstrada
como uma sociedade arbitraria aos
padroes tradicionais de educacdao, do
que seria certo ou errado para o0s
padroes normatizados.

Em uma sociedade
extremamente homogeneizadora
como a brasileira, percebe-se que
esses fragmentos da histéria e de
discursos prevalecem e sdo incutidos
desde a primeira etapa educacional
escolar, onde as criangas comegcam a
ter contato com as diferencas raciais
e sociais, e a definir como se
posicionam diante das pessoas.
Trabalhar em sala de aula dialogando
com o que os livros didaticos
apresentam e com outros materiais
didaticos sobre a Cultura Brasileira,
buscando afirmar o lugar de sujeitos
histéricos dos povos indigenas é uma
excelente oportunidade para romper
o etnocentrismo, o qual ha visdo do
mundo fundamentada rigidamente
nos valores e modelos de uma dada
cultura; “por ele, o individuo julga e
atribui valor a cultura do outro a
partir de sua propria cultura. Tal
situagdo dd margem a varios
equivocos e ao preconceito que leva
o individuo a considerar sua cultura a

melhor ou superior” (SILVA & SILVA,
2010 p. 127).

Observa-se um fragmento do
livro de historia do 2° ano do ensino
fundamental, onde no 1° capitulo
demonstra uma representacao da
vida das criancas indigenas que
vivem nas aldeias Kariri presentes
nos estados do Ceara e Pernambuco:

O menino barasana tem 7 anos.
Sua pele tem coloracao marrom-
avermelhada. O cabelo é liso,
preto e curto. Esse menino gosta
muito de brincar na mata. Ele se
diverte ao subir em arvores,
nadar no rio e brincar com outras
criancas. Ele esta sempre alegre
e, logo que acorda, o seu rosto ja
mostra um sorriso. (R. C. T.
2013:18).

Pode-se pensar que a
imagem representada a partir desse
fragmento de texto demonstra ao
leitor que a vida da familia indigena é
sempre harmoniosa, sem conflitos
entre si e imunes a qualquer ameaca
presente na floresta e além dela. No
entanto, sabe-se que atualmente, os
indios sofrem com as desigualdades
em distribuicdes de terras, havendo
conflitos com 0s grandes
latifundiarios, seja por terra para a
criacdo de gado, pela derrubada da
mata por madeireiros ou por varios
outros problemas.

Assim, entende-se que falta
o didlogo da real situagdo das
familias indigenas dentro da sala de
aula é uma constante. Outro
problema eminente o qual o livro ndo
menciona é o enfrentamento das
mulheres contra os grupos armados
gue desapropriam as suas familias de

suas terras. Nestas terras, estdo
enterrados seus pais, filhos e
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maridos mortos nestes conflitos,
onde é tirada a sua sobrevivéncia e
extinta a sua cultura. Quando as
criangas, estas parecem nao ter
contato com a realidade presente, ou
os textos abordam questdes de
forma superficial, compreendendo-se
gue ndo se constréi um pensamento
critico da sociedade. Trabalha-se de
forma naturalizada cuja consciéncia
nao perpassa pelas  questdes
culturais, simbodlicas, sem reflexdes
acerca das terras, de valores, - uma
sociedade desinformada e passiva
diante das questdes agrarias do pais.

MULHERES INDIGENAS DO
NORDESTE BRASILEIRO: A
EDUCAGAO ESCOLAS E A

REALIDADE CONTUNDENTE

Nesses textos, percebe-se
que as mulheres indigenas acabam
sendo um grupo que pouco se ouve
falar, até mesmo pouco pensamos,
guando falamos de histéria das
mulheres. Entende-se que além de o
cotidiano indigena estar muito longe
da maioria das pessoas, tem-se o
problema do desrespeito a essa
civiizagdo. Os povos indigenas
brasileiros sdo tratados como
cidaddos de segunda classe, tendo
suas vidas decididas por medidas
governamentais arbitrarias e vivendo
em constante conflito por disputas de
terras. As mulheres indigenas
acabam sendo alvos de violéncia
sexual, ameagas e assassinatos. Fora
as dificuldades em relacdo a salde e
a educacgao.

Compreende-se ainda que as
construgdes ideoldgicas subjacentes
nos livros didaticos, algumas vezes,
apresentam descrigdes de

“selvagens”, capazes de guerras,
barbaros e terriveis. Sob a o6tica da
cultura branca, tais conflitos
obviamente, eram absurdos, pois ndo
sao para conseguir a posse de uma
terra, mas para vingar amigos e
parentes. “No entanto, ndo cita, nem
analisa o fato de que atualmente os
indios estdo confinados em reservas
cujos limites territoriais foram
delimitados pelos brancos” (DEIRO,
1994: 157).

Revelou-se que os livros
didaticos apresentam a familia
indigena como uma familia patriarcal,
onde em sua totalidade é regida
pelos ensinamentos dos pajés ou
outro membro da tribo com idade
avancada distanciando-se cada vez
mais da realidade em que se vive
hoje. Outra questdao, foco desta
pesquisa, restringe-se ao papel da
mulher indigena. Esta fica restrita
apenas aos afazeres domésticos,
como cozinhar, preparar a cagca e
tendo unicamente o papel maior de
casar e ter filhos para perpetuar a
descendéncia da tribo.

Entende-se que tanto no
Brasil, como em outros paises da
América Latina, as mulheres
indigenas desempenham
historicamente um papel
fundamental como agentes de
mudancas nas familias, comunidades
e na vida de seus povos. Porém, a
cultura indigena sempre tem sido
tratada com muito desprezo no
Brasil, fora a imagem caricata com
que os indigenas sdo representados e
a apropriagao, as vezes err6nea, que
se faz da sua cultura. A ONU
Mulheres (2013) destaca também
que as indigenas sdo essenciais em

211

Volume 7, n.3, jul/set 2016

Mnemosine - Revista do Programa de Pés-Graduagao em Histoéria da UFCG. ISSN: 2237.3217

g Ty

|



diversas economias, trabalhando por
seguranga e soberania alimentar,
além do bem-estar das familias e
comunidades.

Nesses livros, percebe-se
que as mulheres indigenas sdo as
mais afetadas pelo modelo de
desenvolvimento econdmico
presentes no pais. Sao elas que
sofrem de forma mais contundente
0s impactos provocados sobre o meio
ambiente. Quando os indigenas
perdem acesso aos recursos
ambientais que garantem sua
seguranca e soberania alimentar, sao
as mulheres as mais penalizadas,
pois geralmente sdo elas as
responsaveis por cuidar da
alimentacdo dos seus filhos e de
quase toda a aldeia. Essa é uma
caracteristica comum a muitas
comunidades tradicionais. Em alguns
casos, aparecem nos livros didaticos
relacdes entre brancos e indios de

maneira estereotipada. Ha de se
pensar que:
Os conceitos de direitos e

deveres, do que é certo e errado,
do que é moral e imoral sdo
absolutamente relativos, na
medida em que variam de
sociedade para sociedade e
dependem dos elementos
culturais e religiosos que os
sustentam. Cito como exemplo o
caso dos asilos para os idosos
que sdo politicamente corretos
para a sociedade moderna
ocidental, mas sdao para muitos
povos indigenas uma aberracao
moral, uma forma de os filhos
ficarem livres dos pais, uma vez
gue entre os povos indigenas os
seus sabios velhinhos tém um
papel de destaque e ocupam um
espago privilegiado na
comunidade e na familia
(LUCIANO, 2006: 209 - 210).

torna-se

Exemplificando,
comum, entre os povos indigenas,

uma divisdo das tarefas entre
homem e mulher e isto significa que
existem atividades que sao feitas
somente pelas mulheres e outras,
somente pelos homens. Numa visdo
acritica da realidade desses povos, as
tarefas relacionadas ao preparo dos
alimentos, ao cuidado com as
criancas e algumas atividades na
roga sdo, geralmente, de
responsabilidade das mulheres, sem
discutir o contexto desse indio no
pais. JA os homens sao responsaveis
pela derrubada do mato para a
criacdo da roca, pelas atividades de
caca, de guerra, entre outras.

E importante dizer que as
atividades feitas por cada um dos
géneros (feminino ou masculino) se
complementam, pois juntas
garantem a qualidade de vida de
toda a comunidade. O que seria da
refeicdo de uma familia sem o
trabalho realizado pelos homens que
sairam para cacar ou pescar? E como

esta seria sem o trabalho das
mulheres que prepararam toda
comida?

Juntos, homens e mulheres
sdo responsaveis pela producdo dos
alimentos, das redes, dos bancos,
das casas, das <canoas, das
ferramentas utilizadas no dia a dia,
como vasos de ceramica, cestos,
flechas, arcos etc. Vemos assim que
o trabalho de cada membro do grupo
é fundamental para toda
comunidade.

3 CONSIDERAGOES FINAIS
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O livro didatico de histéria
como instrumento de apoio no
processo de desenvolvimento do
ensino/aprendizagem tem sido alvo
de inumeras discussdes sobre a
forma como os acontecimentos sdo
abordados. Nesse estudo analisaram-
se cinco livros didaticos de Histéria
aprovado pela Secretaria Municipal
de Educacdo das cidades onde foi
realizada a pesquisa na regidao
nordeste, buscando compreender
como sao retratadas as populagdes
indigenas nesse manual,
especificamente a representacao da
mulher indigena nesses manuais. Na
analise feita, observou-se que a
expansao maritima europeia e a
chegada do colonizador ainda é o
marco utilizado para trabalhar com a
“ocupacao” da América pelos
europeus. A populagdo indigena ndo
é retratada antes da chegada do
colonizador, sendo evidenciada sua
presenca a partir do contato e com o
consequente “choque cultural”.

Nesse sentido, percebe-se a
evidéncia e a invisibilidade indigena
no livro didatico de Histéria, que
ainda traz o indio no passado, sem
historicizar como estes grupos
étnicos viviam e sem fazer relacbes
com a atual situacdo desses grupos
com variadas culturas e formas de
vida diferenciadas. Assim, entende-
se que essa auséncia da discussdo
sobre o indio na atualidade contribui
para a criacdo de esteredtipos e
preconceitos em torno das
comunidades indigenas.

Compreende-se que o livro
didatico é um produto de construgao
social e ideologica e recebe a
influéncia de quem narra - no caso o

E como
reflete uma visdo de um grupo e

professor de historia.

serve para atender determinados
interesses. Assim, é essencial ao
professor, enquanto mediador do
conhecimento histérico, esclarecer
aos alunos que aquelas ideias
representam uma visdo particular de
determinado fato, além de fomentar
gue os pontos ocultos da histéria do
Brasil que narram a realidade destes
povos e que ha outras possibilidades
de interpretacdo e leituras diversas.

Com isso, contatou-se que
as discussdes envolvendo essa
problematica s3ao de fundamental
importancia para a compreensdao da
atual situacdo das populagdes
indigenas no Brasil. Torna-se
essencial que sejam discutidos os
equivocos cometidos pela
historiografia brasileira tradicional
que influenciaram de forma direta na
producdao do conhecimento histérico
brasileiro e, de <certa forma,
privilegiaram a construgao de feitos e
fatos heroicos.

Sabe-se ainda que os
equivocos e preconceitos construidos
ao longo dessa histéria brasileira em
relacdo aos indios ainda continuam
presentes em nossa sociedade, em
grande parte tendo o livro didatico de
Histéria como principal veiculador de
ideias pejorativas. Assim, é
necessario que de fato ocorram
mudancas significativas no livro
didatico de Histéria na abordagem
em relagdo as populagdes indigenas.
E mesmo com a implantagdo da Lei
11.645/2008 tem-se a percepgao que
ainda ha poucas rupturas na forma
como essas abordagens se dao. As
continuidades sao fatos marcantes,
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as imagens e os textos reproduzidos
continuam a trabalhar com um indio
genérico, ou seja, a diversidade
étnico-cultural indigena nao é
discutida. Sendo assim, enquanto
essas mudangas ndo ocorrerem no
livro didatico, cabe ao professor
aponta-las em suas praticas
cotidianas junto aos alunos.

Um fator que se torna
propulsor para esta andlise é a
necessidade de fomentar a historia e
a cultura amerindia e brasileira e as
suas contribuicdes para a cultura que
temos hoje. Entende-se a familia
como primeiro meio de integracdo
com a sociedade. Entdo, tem-se pela
via da educacdo os caminhos que
moldaram a familia brasileira hoje.

Como se deu o processo de
constituicdo familiar e educacional
gue temos hoje? Que influéncia tem
destes povos na nossa cultura? Estas
sdo questdes pertinentes e que ndo
cabe somente nesta pesquisa
responder. Pelo contrario. Pelo livro
didatico, temos uma porta aberta
para analisar e pensar as relagoes
sociais que temos hoje além de
refletir sobre os resquicios dos
possiveis processos de discriminagao
qgue se deu durante séculos através
de manuais incompletos ou pouco
trabalhados.
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DE UM PADRE FRANCISCANO NO
SERTAO DO CARIRI (CAPITANIA
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RESUMO

Este artigo teve como objetivo analisar as
transgressoes religiosas cometidas pelo
frei Cosme do Espirito Santo, missionario
da Ordem de Sao Francisco, em uma
aldeia dos indigenas Kariri, localizada na
Capitania Real da Paraiba, no inicio do
século XVIII. Ao longo deste estudo,
percebi que o principal interesse do
referido padre era tomar posse das terras
indigenas, através da instalacdo da
atividade pecuarista, mas também da
permanéncia da familia do missionario na
aldeia, durante quase oito anos da sua
missdo. Através de uma denudncia ao
capitdo-mor da Paraiba, Jodo da Maia da
Gama, os Kariri lutaram pela manutencao
das suas terras, e, consequentemente,
pela expulsdo do franciscano e sua
parentela do aldeamento. Para a
efetivacdo desta pesquisa, dialoguei com
manuscritos coloniais do Arquivo
Histérico Ultramarino de Lisboa.
Palavras-chave: Capitania da Paraiba;
Indigenas Kariri; e Sertao.

ABSTRACT

This article had as objective to analyze
the religious transgressions committed by
Frei Cosme do Espirito Santo, missionary
of the Order of San Francisco, in a village
of the Kariri natives, located in the
Captaincy Royal of Paraiba, in the
beginning of the 18th  century.
Throughout this study, I noticed that the
main interest of the priest was to take
possession of the indigenous lands,
through the establishment of cattle
ranching, but also the missionary's family
in the village for almost eight years.
Through a denunciation of the chief
captain of Paraiba, Jodao da Maia da
Gama, the Kariri fought for the
maintenance of their lands, and,
consequently, for the expulsion of the

Franciscan and his kin from the village:
For the accomplishment of this research,
I spoke with colonial manuscripts of the
Historical Archive Ultramarino of Lisbon.
Key-words: Capitania da Paraiba;
Indigenous Kariri; And Sertdo.

Este texto tem como objetivo
analisar os excessos cometidos pelo
frei Cosme do Espirito Santo,
religioso da Ordem de Sao Francisco,
em um dos aldeamentosdos
indigenas  Kariri, localizado nos
sertdes! da Capitania Real da
Paraiba, em meados do século XVIII.
A ideia de “Sertdao”, no periodo da
colonizagdo portuguesa na Ameérica,
sempre se mostrou nos relatos de
viajantes e cronistas europeus como
o oposto do litoral, no sentido de
despovoado, desconhecido,
misterioso, perigoso, selvagem, etc.

O frei Martinho de Nantes?
(1979 [1706], p. 23), por exemplo,
em sua “Relacdo de uma Missdo no
Rio S&o Francisco”, onde atuou como
missionario dos indigenas Kariri,
afirmou que nos sertdes: “[...] H3,
todavia, ocasides de sobra para o
sofrimento, pela falta de
comodidades, pelas perseguicbes e
pelos perigos a que se acham
expostos 0s que procuram cumprir o
seu dever, como tereis ocasido de
verificar nesta Relacdo [...]".

Na historiografia brasileira, o
pioneiro a se preocupar em fazer
uma construcdo histérica sobre o
“sertdo colonial” foi Capistrano de
Abreu que, em seu “Capitulos de
Histéria Colonial”, representou esse
espaco de forma estereotipada e, ao
mesmo tempo, como “atrasado” em
comparacao ao litoral: “Os primeiros
ocupadores do sertdao passaram vida
bem apertada; ndo eram os donos
das sesmarias, mas escravos ou
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! Optei pelo uso da palavra
“sertdes”, na maioria das
vezes ao longo deste
estudo, pelo fato de que
nos limites geograficos que
compuseram a Capitania
Real da Paraiba, ao longo
do periodo da colonizagdo
portuguesa na América,
existiram, como espago de
representagao simbdlica,
varios sertGes, como por
exemplo, os sertdes do
Cariri, Pajel, Pianco e
Piranhas, dentre outros. Cf.
SEIXAS, Wilson. Pesquisas
para a histdria do sertdo da

Paraiba. In: Revista do
Instituto Historico e
Geogréfico Paraibano.

Ndmero 21, 1975. pp. 51-
104.

2 Frei Martinho de Nantes,
capuchinho bretdo, veio ao
Brasil em 1671, e foi
responsavel pela catequese
dos indigenas Kariri nos
sertoes do rio Sdo
Francisco. Escreveu duas
Relagbes entre os anos de
1687 e 1706. Por sua vez,
a Ordem dos Frades
Menores Capuchinhos
surgiu em 1517, como um
ramo da Ordem de Sao
Francisco. Seus religiosos
costumavam usar um
capuz que os diferenciavam
dos franciscanos, pois
achavam que assim
estavam mais préximos da
vestimenta utilizada por
Sdo Francisco de Assis.
Para maiores informagdes
sobre a atuacdo do frei
Martinho de Nantes no
Brasil cf. POMPA, Cristina.

2003. Religido como
tradugéo: missionarios,
Tupi e Tapuia no Brasil
colonial. Bauru, SP:
EDUSC/ANPOCS, 2003.
444 pp.
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prepostos. Carne e leite havia em
abundancia, mas isto apenas. A
farinha, unico alimento em que o
povo tem confianca, faltou-lhes a
principio por julgarem impropria a
terra a plantagcdo da mandioca [...]
(ABREU, 1988, p. 147).

Mais adiante, Capistrano nos
remete para alguns  aspectos
culturais da “época do couro”,
vivenciada pelos habitantes desses
sertoes, como a seca, pela falta de
chuva durante a maior parte do ano;
o milho e o mel como base da
alimentagdo; e o couro, que servia
para a vestimenta e o enfeite das
habitagcdes (ABREU, 1998, p. 148).
Sendo assim, o ‘“sertdo colonial”
tinha uma dindmica prépria, e na
capitania da Paraiba destacou-se a
pecuaria, como uma atividade
economica “apéndice” das grandes
lavouras de cana presente na costa
litoranea.

Nesse sentido, os sertdes
eram tidos como espagos a serem
dominadose explorados,
notadamente, a partir da segunda
metade do século XVII, apdés o
processo de “expulsao” dos
neerlandeses® do Brasil. Muito dificil
precisar quando surgiu a palavra
“Sertdo”, possivelmente no século
XV, para designar “interior”, espagos
abertos ou grandes vazios para a
colonizagao, assim como a
possibilidade de obterem novos
suditos (ARAUJO, 2000, p. 82).

Segundo Kalina Vanderley
Silva (2006, p. 62), o conceito de
“Sertao” foi uma construgdo do
imaginario barroco agucareiro, para o
qual o “Sertao” era um espaco que
ndo contribuia para a economia
colonial, ndo gerava suditos para a
Coroa portuguesa, e nao teve uma

efetiva.

economica

exploragao
Entretanto, no século XVII, os
sertbes se transformaram em
espacos para a ascensao social de
individuos marginalizados na costa
litordnea (Cf. SILVA, 2003).

De acordo com Mozart
Vergetti de Menezes (2010, p. 50),
as representagdes que haviam sobre
o "“Sertdao” eram “[...] como um
espaco longinquo de terras
devolutas, mesmo que destinadas ao
pastoreio, onde se poderia ‘viver a
liberdade sem sujeicdo alguma’[...]".
Na Capitania Real da Paraiba, os
sertOes tinham

[...] dinamicas bastante prodprias,
pois se desenvolvia ali o processo
de conquista e de reducdao dos
indios (1645 - 1720) para efetiva
ocupagao da pecuaria e
introducao da mado-de-obra
escrava negra africana. Uma
situacdo, portanto, bem diferente
da linha costeira, esta de

ocupagao mais antiga e
perfeitamente integrada as
circunstancias do comércio

internacional. (MENEZES, 2010,
p. 41)

Portanto, ndo havia um
“Sertdo”, mas varios sertdes, cada
um correspondendo a um
determinado rio, lugares indefinidos
ou vagos, mas também pela
presenca de determinado povo
indigena (SILVA, 2006, p. 52). Na
Paraiba, foi o caso dos sertdes da
Piranhas e do Piancoé (equivalente
aos rios da regidao); do sertdo do
Cariri, onde estavam aldeados os
indigenas Kariri; dentre outros.

O antigo aldeamento Kariri
na Paraiba, provavelmente,
localizava-se onde hoje é o entao
municipio de Boqueirdo*, regido
metropolitana de Campina Grande,
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3 Neste trabalho, optei pelo
uso do termo
“Neerlandeses”, ao invés de
“Holandeses”, para designar
um conjunto de individuos
pertencentes a  diversas
origens socioculturais e
linguisticas, que também,
assim como estes Ultimos,
fizeram parte da invasdo e
colonizagdo de Pernambuco,
e das demais capitanias do
Norte do Brasil, em meados
do século XVII, como os
flamengos, zelandeses,
gueldios, frisios, etc. (Cf.
VAINFAS, 2008. p. 347).

* O municipio Boqueirdo
dista 39,34 Km de Campina
Grande, e se localiza na
Mesorregido da Borborema
(Planalto da Borborema), e
Microrregidao do Cariri, mais
conhecido como  “Cariris
Velhos”, que difere da regido
dos “Cariris Novos” no
Ceara, onde encontramos as
cidades do Crato e Juazeiro
do Norte.
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que desde o periodo colonial,
conforme podemos vislumbrar nos
manuscritos referentes a Capitania
Real da Paraiba, era
corrigueiramente chamado de
Boqueirdo do Carnoid, centro de
irradiacdo para a ocupacao dos
sertoes.O termo “Carnoid”,
possivelmente, deriva da expressao
“conioidi6” do dialeto Keped, dos
KaririDzubukua, gue estavam
aldeados na Paraiba durante a época
da colonizagao portuguesa, e
significaria “abertura de fazer-se
passar” (BRITO, 2011, p. 59).

%k >k

O recorte temporal escolhido
para este texto compreende o
periodo de atuacdo do capitdo-mor
Jodo da Maia da Gama® a frente do
governo da Paraiba, entre os anos de
1708 e 1717 - principal delator dos
abusos realizados pelo frei Cosme do
Espirito Santo, ao rei D. Jodo V, e
seu Conselho Ultramarino.Desde o
inicio do seu governo, Jodo da Maia
enfrentou um quadro financeiro
desolador na Capitania da Paraiba,
em virtude do esvaziamento dos
cofres da Fazenda Real, apds as
guerras contra os neerlandeses no
século XVII.

Senhores de engenho
endividados ndo conseguiam ter
poder aquisitivo para a compra de
mado-de-obra escravizada vinda da
Africa. De acordo com Mozart
Vergetti (2010, p. 51): “A grita
contra a caréncia da mado-de-obra
negra e africana na Paraiba, cujo
coro era entoado pelos senhores de
engenho e por lavradores locais, foi
sempre remediada pelo uso de uma

outra forca de trabalho sempre
pronta a servir: os indios [...]".
Pouco tempo antes do governo
de Joao da Maia da Gama, uma
consulta do Conselho Ultramarino,
datada em sete de outubro de 1675,
alertou o principe regente D. Pedro
sobre a representacdao dos moradores
na Paraiba para recompensarem os
indigenas que residiam na aldeia de
Jacoca®, litoral da Paraiba, assim
como seu capitdo-mor Joao Ribeiro,
para que possam, com isto, utiliza-
los em suas lavouras, fabricas de
engenhos, além de outros servicos,
na falta de escravos de Angola:
Assim sendo, sobre a forma da
Capitania da Paraiba, seus moradores
pedem a Vossa Alteza para nao
deixarem os Indios sairem das
Aldeias de sua administragdo, pois,
ndao tem outros servos para
trabalharem nas suas lavouras,
fabricas de engenho, lenhas e mais
servicos cotidianos, pela falta em que
se acham de cabedais, para compra
de escravos de Angola; e a estes
servos tratar com todo o bom modo
pagando-lhes suas jornadas, sem
nenhuma queixa dos moradores [...]
e desperdicando-lhes daquela
capitania ficarao totalmente
perdidos; e também o rendimento da
sua Fazenda Real .
AHU_ACL_CU_014, Cx. 1, D. 95).

A politica e os interesses do
capitdo-mor Jodo da Maia da Gama
chocavam-se com o discurso dos
missionarios das diversas
ordensacerca da liberdade dos indios.
Segundo Mozart (2010, p. 53), " [...]
desde o inicio da colonizacdo que o
trafico interno de escravos indigenas
se tornara uma moeda a mais a
encher os cofres de comerciantes e
de senhores de engenho [...]".
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5

Jodo da Maia da Gama
nasceu em Aveiro (Portugal),
estudou filosofia na
Universidade de Coimbra,
mas abandonou para se
alistar na frota que partia
para a India em 1692.
Chegou ao Brasil em 1699,
sendo nomeado governador
da Paraiba entre os anos de
1708 a 1717, e governador
do Maranhdo e Grdo-Para
entre 1722 e 1728. (Cf.
BOXER, 2000).

6 A aldeia de Jacoca na
capitania da Paraiba
localizava-se no litoral, onde
hoje corresponde ao
municipio do Conde, nas
proximidades de Jodo Pessoa
(antiga Cidade da
Parahyba), e |a estiveram
aldeados 0s indigenas
pertencentes ao povo
Tabajara (Tupi), que nos
dias atuais reivindicam ao
governo federal o direito de
terem suas terras
demarcadas (Cf. ALMEIDA,
1997).
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Vale ressaltar que a
legislagcdao indigenista adotada ao
longo dos séculos de colonizacdo
portuguesa na América possuia um
carater duplo: desde a “Lei de
Liberdade dos Gentios”, de 1570,
existia um tratamento legal
diferenciado para indigenas amigos e
inimigos. Para os chamados “indios
aliados”, a liberdade seria garantida,
desde que estes aceitassem “a
politica dos descimentos” e a
conversdo das suas almas a fé Crista.
Por sua vez, os inimigos poderiam
tornar-se escravos, desde que sejam
combatidos em “guerra justa”® ou
adquiridos em “resgate” ( PERRONE-
MOISES, 2008).°

Em carta ao rei D. Jodo V,
datada em 20 de julho de 1710, o
capitdao-mor Jodo da Maia fez mencao
a uma possivel existéncia de minas
de ouro e prata nos sertdes da
capitania da Paraiba, e pede
autorizacdo para mandar averiguar
se ha, realmente, metais preciosos
nestes espagos:

Senhor

Aqui se fala, e se assenta
que ha Minas de ouro e de prata
nos sertdoes desta capitania e
como nao sei se isto impugna as
ordens de Vossa Majestade me
ndao tendo resolvido a mandar
fazer toda a diligéncia por
descobri-las, e se Vossa
Majestade me permitir essa
licenca com ordem de Vossa
Majestade mandarei fazer toda a
diligéncia por averiguar se acha,
OU ndo; para 0 que me pareceu
representa-lo a Vossa Majestade.
Vossa Majestade mandara o que
for servido. Parahiba 20 de julho
de 1710.

Jodo da Maia da Gama
(AHU_ACL_CU_014, Cx. 4, D.
318).

Seis dias apods essa Uultimd
carta, Joao da Maia escreveu
novamente ao rei D. Jodo V, e nesta
oportunidade relatou o que Ilhe
dissera o entdo juiz Pantaledo Lobo
sobre as devassas que os “Tapuias”!°
cometiam nos sertdes da capitania da
Paraiba, assim como alertava para a
necessidade de punir ou fazer guerra

a esta diversidade de povos
indigenas, que iam resistindo a
colonizagao:

Senhor

Ontem 25 do presente
chegou o juiz Pantaledo Lobo do
Sertdao onde o tinha mandado a
tirar as devassas dos Tapuyas e
como na carta em que foi conta a
Vossa Majestade os principios [?]
dizia que se o juiz chegasse a
tempo remeteria as devassas que
ele me trouxesse e como faco
atencdo de dar amanha aos
navios que vem de fora, se nao
pude tirar mais que um treslado
das ditas devassas as quais nem
tempo tive para ler e assim me
ficam impréprias para mandar
Resolugdo, e castigar os culpados
se 0s houver, e me remeto as

ditas devassas
[...]J(AHU_ACL_CU_014, Cx. 4, D.
319).

Contudo, atendendo aos

interesses dos senhores de engenho
na Paraiba, Jodo da Maia da Gama
investiu na exploracdao dos sertdes
em busca ndo somente das minas de
ouro e prata, mas também de mao-
de-obra indigena, seja fazendo
guerra contra povos que resistiam
aos avangos da colonizagao
portuguesa, seja indo contra o desejo
dos missionarios pela “liberdade” e
catequese dos indigenas.

1. Desvios morais do padre
Cosme do Espirito Santo na
aldeia dos Kariri
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7 A politica dos descimentos
consistia no deslocamento
de povos indigenas das suas

aldeias de origem nos
sertoes para 0s
aldeamentos missionarios
na costa litoranea.

8 A “guerra justa” j& havia
sido adotado pelos
portugueses na Peninsula
Ibérica durante séculos de
conflitos com mugulmanos e
judeus, e adotado na
América Portuguesa para
aqueles indigenas  que
resistiam a conversdo ou a
aceitagao da doutrina
Crista.

° O “resgate” consiste na
compra de prisioneiros de
guerra de determinado povo
indigena para a “salvacdo”
de sua alma, ao pagar, nas
formas do trabalho e da
reza, a liberdade comprada.
10 Tapuia é uma
denominagdo generalizada,
advinda da lingua dos povos
Tupi, quando 0s mesmos
costumavam chamar os
inimigos e prisioneiros de
guerra, ou seja, os “de
fora”, aqueles que ndo sao
Tupi. Com a colonizagdo, os
portugueses incorporaram a
idéia de Tapuia para
também  generalizar os
povos encontrados  nos
sertdes, que segundo os
mesmos apresentavam uma
“lingua travada”, ou seja,
eram mal compreendidos, e,
acima de tudo, eram
“barbaros” e ‘“selvagens”
por serem hostis a
colonizagdo, assim como a
fé cristd. Cf. PUNTONI,
Pedro. A Guerra dos
Barbaros: Povos Indigenas e
a Colonizacdo do Sertdo
Nordeste do Brasil, 1650-
1720. Séo Paulo:
HUCITEC/EDUSP, 2002.
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Por volta de 1708, o frei
Cosme do Espirito Santo tornou-se
missionario na aldeia dos indios Kariri
na Paraiba. O referido padre era
conhecido em varias capitanias por
ter, supostamente, origem cigana e
possuir muitos cavalos. Até os dias
atuais, as populagbes  “roma”
(pejorativamente conhecidas como
“ciganos”) possuem um grande
apreco pelos cavalos, em virtude da
vida n6made que costumam levar.

Ndo se sabe, ao certo, se o
frei Cosme pertenceu ao grupo de
“ciganos” denominados de “Calon”,
que foram expulsos de Portugal, no
ano de 1538, por ordem do rei D.
Jodo III, e vieram para o Brasil ainda
no século XVI, sendo que muitos
optaram por “esconder-se”nos
sertoes e aldeias das capitanias do
Norte, tendo em vista a constante
perseguicdo que sofreram.!! De
acordo com o0 capitdo-mor da
Paraiba, Jodao da Maia:

Ha na religido dos Capuchos, que
aqui chamam franciscanos, um
frei Cosme do Espirito Santo,
frade que tem sido um escandalo,
e a inquietagdo da sua religido, o
qual é conhecido em todas estas
capitanias por tal, e muito mais
por cigano, ou por capitdo de
cavalos; pois o0 seu maior trato é
ter varios cavalos de pessoa de
estado, e de carga; de tal modo
que no ano de 1709 me disse
Pantaledo Lobo Barreto, e o
coronel Antonio Cavalcante que
ele tinha 24 cavalos na aldeia dos
indios acima referidos, aonde
contava com escravos de dentro,
ocupando os indios em |he
carregarem erva para os cavalos,
e mel dos engenhos para os
engordar, e as indias fiar para
ele, e outros exercicios, por cuja
razdo, por esta, e outras causas
se inquietaram os indios, e
sairam no bragtc com o
missionario

[...](AHU_ACL_CU_014, Cx. 5, D
354).

Apenas sete anos depois, as
liderancas indigenas da aldeia dos
Kariri na Paraiba denunciaram os
abusos e desvios morais realizados
pelo padre Cosme do Espirito Santo
ao capitdo-mor Jodo da Maia da
Gama, em virtude da tentativa de
desapossar tais indigenas das suas
terras, imposta pelo referidofrei, para
estender o seu patrimOnio e
acomodar sua familia. Preocupado
com a reacgao dos indigenas, Jodo da
Maia assim alertou o rei de Portugal:

Senhor

Ha seis anos para sete que
fujo de dar esta conta a Vossa
Majestade, porque ndo posso dar
sem escandalo, e sem grave nota
deste frade sobre quem escrevo
agora; porque nao tem termo os

seus excessos, e pretende
desapossar aos indios para
acomodar a sua familia,

inquietando-me uma nagao de
indios, a mais belicosa, e revoluta
que tem o meu distrito; porque
para qualquer guerra, ou
diligéncia do servico de Vossa
Majestade; assim nesta como nas

circunvizinhas me pedem
(AHU_ACL_CU_014, Cx. 5, D.
354).

A preocupacdao do capitdo-
mor Jodo da Maia residia no fato de
que a “Guerra dos Barbaros”!?, que
contou com a forte resisténcia de
alguns grupos indigenas Kariri nos
sertdoes das capitanias do Norte,
parecia que nao tinha mais fim. A
participacdo de outros Kariri, aliados
dos portugueses, nos conflitos foi
decisiva para a vitéria dos
colonizadores e a conquista das
terras indigenas. A alianga com tais
indigenas estaria sob ameaga por
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Nos dias atuais, a
presenca de comunidades
“ciganas” da etnia Calén nos
sertdes nordestinos é muito
acentuada. Na Paraiba, a
maior concentragdo dos
Calon é no municipio de
Sousa, que estd localizado
no alto sertdo do estado.

12 A chamada “Guerra dos
Barbaros” (1683 - 1713) foi
uma série de conflitos entre
indigenas de varias etnias e
colonizadores, sendo os
primeiros responsaveis pela
resisténcia ao avango da
colonizagao

portuguesa nas entradas
para os sertdes. Nao foi um
movimento unificado ou
uma “confederagao” entre
as sociedades indigenas
“Tapuia” e as autoridades
metropolitanas, mas
rebelides dispersas no
tempo e no espago. Cf.
PUNTONI, Pedro. A Guerra
dos Barbaros: Povos
Indigenas e a Colonizagcdo

do Sertdo Nordeste do
Brasil, 1650-1720. Sao
Paulo: HUCITEC/EDUSP,
2002.
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conta dos abusos e transgressdes
cometidas pelo frei Cosme do Espirito
Santo na missao da Paraiba.

Vale ressaltar que os
indigenas  Kariri, provavelmente,
chegaram no territério paraibano por
volta de finais do século XVI, quando
migraram do sertdao do rio Sao
Francisco em busca de novas terras.
A aldeia dos Kariri na Paraiba foi
encontrada pelo sertanista Antonio
de Oliveira Lé&do!®>, em 1670, que
firmou um acordo de paz com tais
indigenas, e possibilitou o)
estabelecimento da catequese e a
obtencdo de novos suditos para a
Coroa portuguesa. De acordo com
Martinho de):[...] Esse -capitao,
havendo obtido dos indios liberdade e
seguranca, para a colocacdo de
rebanhos, depois de |hes haver
oferecido alguns pequenos presentes,
veio incontinente a Pernambuco, a
procura de algum missionario, que
quisesse estabelecer-se entre esses
indios, para a melhor protecdo do
gado que lhe pertencia (NANTES,
1979, p. 1).

Entretanto, o0 que mais
incomodavam capitdo-mor da Paraiba
era o fato de que na sociedade
colonial quem possuia muitos cavalos
e cabecas de gado era considerado
“fidalgo”. “[...] E como este frade,
suposto que Capuxo e descalgo, tem

dinheiro, cavalos e regalos
[escravos]; ele sagas, e astuto
governa absolutamente a sua

religiao; e sendo esta a quem pdem
missionario na dita aldeia, se via este
frade la meter, e assistia nela
continuamente por viver a sua
vontade [...](AHU_ACL_CU_014, Cx. 5, D.
354.).

O frei Cosme, portanto, era o
provincial da Ordem de Sao

Francisco, e ficava responsavel peld
indicacdo dos missionarios para as
aldeias. Por sua vez, a ordem
franciscana detinha a maioria das
missGes nas aldeias indigenas
localizadas na capitania da Paraiba,
no inicio do século XVIII. Conforme
nos asseverou os conselheiros do rei
D. Jodo V:

Vendo-se neste Conselho as
cartas inclusas do capitao-mor da
Paraiba Jodo da Maia da Gama,
em que d& conta a Vossa
Majestade do escandalo, e
inquietagdo com que vive o padre
frei Cosme do Espirito Santo
Religioso da Ordem de Sao
Francisco; e sim pelo que toca a
sua religido, onde atualmente é
provincial; como a todo o povo
daquela capitania pelos excessos

que nela tem obrado
[...]J(AHU_ACL_CU_014, Cx. 5, D.
354).

Para tanto, o frade usava
como desculpa a introducdo dos
cavalos e gado na aldeia como forma
de pagamento pelo arrendamento
das terras que pertenceram aos
descendentes de Garcia d’Avila
(Casa da Torre)'*, mas na verdade
utilizava mao-de-obra indigena nas
suas fazendas, que, cada vez mais,
ganhava extensdao em detrimento das
terras dos indios Kariri: “Neste
tempo, ou antes me tinha pedido
licenca o dito frei Cosme para por na
dita aldeia dos Cariris 40 vacas, que
diz terdo que dar leite para o
missionario, porque as dava a
senhora da casa da torre para a dita
missdo, e com este se meteu ai com
o intento que abaixo se verd
[...]"(AHU_ACL_CU_014, Cx. 5, D. 354).

Antes da denudncia, o frei
Cosme ainda foi nomeado Guardido
do Convento de Sdo Francisco na
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13 Antbnio de Oliveira Lé&do

que foi tio do famoso
sertanista  Teoddsio de
Oliveira Lédo, capitdo-mor
das fronteiras do sertdo
Piranhas, Cariri e Piancd, na
capitania da Paraiba.
Fundador de varias
povoacdes, arraiais e vilas
na Paraiba, mas também
pela expansdo da atividade
pecuarista na regido. Cf.
SEIXAS, Wilson. Pesquisas
para a histéria do sertdo da

Paraiba. In: Revista do
Instituto Historico e
Geogréfico Paraibano.

Namero 21, 1975. pp. 51-
104.

4 A Casa da Torre é uma
fortificagdo localizada na
praia do forte, municipio de
Mata de S3o Jodo (Bahia).
Foi uma mansdo senhorial
erguida por Garcia d "Avila a
partir de 1551 e por mais de
duzentos anos combateu os
povos indigenas nos sertGes
das capitanias do Norte, e

conquistou suas terras
doadas pela Coroa
portuguesa na forma de
sesmarias. Seus

descendentes passaram a
arrendar terras para

outros sertanistas, dentre
eles a familia dos Oliveira
Lédo na Paraiba, sendo
proibida a venda e a locagdo
das mesmas para terceiros,
sem autorizagdo da propria
Casa da Torre, e do rei de
Portugal. SEIXAS, Wilson.
op. cit. p. 64.
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cidade de Olinda, na capitania de
Pernambuco, o que demonstra suas
redes de poder e influéncia politica
em varias capitanias. Mesmo
perseguido, o cargo de provincial que
ocupava, os servigos prestados para
a Coroa portuguesa e sua rede
clientelar garantia, sem impunidade,
0S SEUS excessos:

[...] e assistia nella [na aldeia]
continuamente por viver a sua
vontade, e poder tratar dos seus
cavalos; para os quais fez casas,
e estrevarias com largueza; e
sendo nomiado Guardido do
Convento da cidade de Olinda,
tomou posse dele em 1713, e
veio assistir outra vez na aldeia, e
se ia ao convento oito dias,
voltava logo para a dita aldeia
[...](AHU_ACL_CU_014, Cx. 5, D.
354.).

Ademais, o padre achou
conveniente convidar um parente
missionario, juntamente com toda a
sua familia, para morar no
aldeamento dos indios Kariri. Para
que isto acontecesse, Cosme do
Espirito Santo determinou que esta
familia fosse aldear com tais
indigenas em terras a mais de cinco
ou seis léguas de distancia,que
ocasionou a revolta dos Kariri,
inclusive com a tentativa de
assassinatos dos religiosos:

[...] e assim esta gente com toda
a sua familia, e com o dito frei
Cosme se foram meter na casa do
missionario na dita aldeia; e como
este era de sua religido; e o dito
frei Cosme  governava Ihe
obedeceu em tudo; e assim
mandou o dito frei Cosme que o
dito missionario com toda a aldeia
dos indios fossem aldear-se dali
cinco, ou seis léguas; e com isto
se levantaram os indios, e
quiseram matar os frades

[...](AHU_ACL_CU_014, Cx. 5, D
354).

Com a revolta dos indigenas
se descobriu toda a armacdo do frei
Cosme do Espirito Santo, na
tentativa de casar a sobrinha do
missionario, dotada com as quarenta
vacas que o referido frei trouxe para
a aldeia, e com isto se apossaria das
terras indigenas como forma de dote
pelo casamento, conforme podemos
averiguar ao longo da carta do
capitdo-mor Jodo da Maia: “Aqui se
descobriu toda a maranha, e
destreza deste frade; pois as 40
vacas que dizia que era para a
missdo; era para dotar a sobrinha e
para tomar posse das terras da dita
aldeia [...]"(AHU_ACL_CU_014, Cx.
5, D. 354).

Ciente das recorrentes
queixas dos indios Kariri, o capitdao-
mor da Paraiba tomou providéncias
de expulsar o padre franciscano e
sua familia do aldeamento, e que nao
retomassem mais a ela:

Vendo as queixas ainda mais
escandalosas dos indios, e
indignas de se repetirem, e de se
crerem, mandei em nome de
Vossa Majestade ao dito frei
Cosme que logo logo saisse da
dita aldeia; e me nao torna-se
mais a ela; e mandei sair a sua
gente, e ficaram da aldeia meia
légua; e saindo o dito frei Cosme
por provincial, como atualmente
estd sendo voltou para a aldeia
com o pé de visita e nela esteve
em casa da conhecida e sobrinha;
e aproximadamente hd oito dias
me vierao os Indios dar parte e
queixar-se [...] e certificdo que o
dito frei Cosme quer fazer
engenho na dita aldeia para a dita
sua sobrinha; e que ja aqui tem
ferro, e em Pernambuco para o
fazer [...]J(AHU_ACL_CU_014, Cx.
5, D. 354.).
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O procurador da Coroa
portuguesa remeteu nota para o
Conselho Ultramarino,que encontrou
semelhantes informacdes acerca dos
excessos e desvios morais do padre
franciscano em Pernambuco:

[...] Se deu vista ao Procurador
da Coroa e respondeu que ja em

outra ocasiao  vieram por
Pernambuco semelhantes
informagdes deste frade [...]

sendo Governador Sebastidao de
Castro Caldas, e como ndo sabia
a resolucao que se tomou dizia
ele agora o que sentia ele que se
devia ordenar ao novo
Governador que agora vai, que
logo sem demora alguma fizesse
sair daquela aldeia a toda a
parentela deste virtuoso frade, e
todas as suas sobrinhas, ou
concubinas, e que mais nao
tornem entrar nela, nem em
distancia de quatro ou cinco
Iéguas, e ndo consinta mais as
cavalharices que ele tem na

aldeia  [...]J(AHU_ACL CU_014,
Cx. 5, D. 354.).
Houve relatos também de

gue o padre Cosme do Espirito Santo
era louco e se esperava que o novo
governador de Pernambuco tomasse
providéncias para embarcar o frade
para o Reino, para que o mesmo
prestasse contas diante do Rei, como
se percebe: [...] se dizia que este
frade era tao louco que montava nos
seus cavalos com esporas de pratas,
e fazia batizados publicos do que lhe
nascia algum filho; que seria muito
conveniente se ordenasse a0 mesmo
governador o mande notificar para se
embarcar para o Reino na frota
seguinte, e vir a ordem de Vossa
Majestade (AHU_ACL_CU_014, Cx. 5,
D. 354.).

Ao Conselho Ultramarino
pareceu 0 mesmo que o procurador

da Coroa portuguesa, ou seja, que O
frei Cosme saisse imediatamente da
aldeia dos indios Kariri, juntamente
com a sua familia, e em caso de
desobediéncia, este seria expulso da
Terra do Brasil e embarcado
diretamente para o Reino:

[...] Vossa Majestade deve
mandar advertir a este religioso
que no caso que ele esteja na
aldeia, ou como particular, ou
como Provincial se saia logo dela,
e que fazendo o contrario o
mandara Vossa Majestade apartar
daquela Capitania e de mais do
Estado do Brasil, e embarca-lo a
este Reino para se evitar
escandalo que tem havido com a
sua assisténcia na dita aldeia.'®

Para o conselheiro José
Gomes de Azevedo, o padre deve ser
embarcado imediatamente para
Lisboa, mas seus parentes poderiam
ficar nas terras, que, segundo ele,
seria necessario prové-las: “[...] que
Vossa Majestade deve mandar ao
Arcebispo da Bahia faca embarcar
este religioso para este Reino, e que
outrossim o0s seus parentes fiquem
nas fazendas que tem comprado
porque ndo tendo quem fomentem as
ditas [...]"(AHU_ACL_CU_014, Cx. 5,
D. 354.)

Por sua vez, o conselheiro
Anténio da Costa lhe pareceu o
mesmo do procurador da Coroa, e
afirmou que no Conselho Ultramarino
haviam outras dendncias contra o
mesmo frade:

[...] e porque dele e do comum
daquela religido ha neste
Conselho vaérias noticias de que
procedem com total
esclarecimento do seu estado
religioso, e pela maior parte sé
servem de escandalo aos povos,
e ndo de edificacdo em grande
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Consulta do Conselho
Ultramarino, ao rei D. Jodo
V. 27 de fevereiro de
1716. Paraiba.
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dano do servigco de Deus, e ainda
do de Vossa Majestade que Vossa
Majestade deve ser servido
mandar proceder na Curia com
sua Santidade que se reforme
esta provincia, mandando logo
que nela se ndo aceitem novigos;
e que os religiosos que quiserem
viver na obrigancia do seu
estatuto, se lhe dé sorte um
Convento em que vivam
separados, e que o Prelado destes
possa assistir novigos para
seguirem a mesma Reforma,
porque deste modo mais facil
para reformar as Religides, de
que necessitam muitas no Brasil
(AHU_ACL_CU_014, Cx. 5, D.
354).

Por fim, ao conselheiro Joao
Telles da Silva |he pareceu que a
melhor medida a ser tomada seja
retirar a aldeia dos indios Kariri do
controle dos missionarios
franciscanos e chamar os jesuitas,
que sdo mais experientes, para as
missOes indigenas nos sertdes da
capitania da Paraiba:

Ao conselheiro Jodo Telles da
Silva lhe parece que pelas
repetidas queixas que tem havido
desta Religiao e da forma com
que se portdao nesta aldeia
entende que o meio mais eficaz
para evitar os procedimentos
escandalosos dos Capuchos ¢é
mandar Vossa Majestade tirar
esta aldeia da dita religido; e
entregar o governo dela aos
padres da Companhia de Jesus,
por ter mostrado experiéncia que
s6 eles os que obram com a
obrigagao de verdadeiros
missionarios
[...](AHU_ACL_CU_014, Cx. 5, D.
354.)

FONTES CONSULTADAS

Vale ressaltar que em 1593,
os jesuitas haviam sido “expulsos” da
capitania da Paraiba, pelo entao
capitdo-mor Feliciano Coelho de
Carvalho, em virtude ndo somente da
“defesa” que os padres da
Companhia de Jesus pregavam em
prol da ndo escravizacdo dos indios,
mas  também por conta da
transferéncia de um aldeamento dos
indios Tabajara na Paraiba, que
estava sob seu controle, para outras
terras.’®* No entanto, em artigo
recente demonstrei que nao houve,
de fato, uma expulsdo dos jesuitas
da Paraiba, pois sempre os
colonizadores recorreram as suas
estratégias pedagdgicas e
missionarias.’

Contudo, o rei de Portugal,
D. Jodo V, ordenou que os Prelados
que se encontram nas ordens
missionarias no Brasil ndo se omitam
com relacado as transgressoes
religiosas que os padres cometiam, e
denunciasse ao reino para que
houvesse, por parte da metropole,
punicdo mais severa.’® Em outras
palavras, o0 monarca nao se
comprometeu em desagradar ambos
os lados da questdo, ou seja, tanto
0s missiondrios franciscanos, que
continuariam exercendo suas
funcdes, quanto as autoridades
metropolitanas, a exemplo do
capitdo-mor da Paraiba, Jodo da Maia
da Gama. Enquanto que os indigenas
Kariri sairam perdendo, cada vez
mais, suas terras e parte da sua
gente foi escravizada.

1. ARQUIVO HISTORICO ULTRAMARINO DE LISBOA - PORTUGAL

1.1.CAPITANIA REAL DA PARAIBA
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16 FERREIRA, José Flavio

Paulo; Aradjo, Terezinha
Virginio de. O papel dos
padres jesuitas no processo
educativa da Paraiba. In:
Revista Brasileira de
Filosofia e Histéria,
PombalPB, v. 1, n° 1, p. 16
- 21, jgn-dez. 2012. p. 17

7 MEIRA, Jean Paul
Gouveia. A atuacdo dos
jesuitas na Capitania Real da
Paraiba, séculos XVI - XVIII.
In: Mnemosine Revista, vol.
6, n° 3, jul/set. 2015.
Campina Grande - PB.
Programa de Pds-graduacdo
em Histdria da Universidade
Federal de Campina Grande.
pp. 176 - 189.

8 Consulta do Conselho
Ultramarino, ao rei D. Jodo
V. 27 de fevereiro de 1716.
Paraiba. AHU_ACL_CU_014,
Cx. 5, D. 354.
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1675, outubro, 7, Lisboa
CONSULTA do Conselho Ultramarino, ao principe regente D. Pedro, sobre a
representacdo dos moradores da Paraiba para conservarem os indios em suas
aldeias, podendo, assim, usa-los em suas lavouras e fabricas de engenhos, lenhas
e outros servicos, na falta de escravos de Angola.AHU-Paraiba, cx. 1, doc.
AHU_CU_014, Cx. 1, D. 95.

1710, julho, 20, Paraiba

CARTA do capitdo-mor da Paraiba, Joao da Maia da Gama, ao rei [D. Jodo V],
sobre a existéncia de minas de ouro e prata no sertdo da capitania. AHU-Paraiba,
cx. 4, doc. AHU_CU_014, Cx. 4, D. 318.

1710, julho, 26, Paraiba

CARTA do capitdo-mor da Paraiba, Joao da Maia da Gama, ao rei [D. Jodo V],
sobre as devassas das mortes e estragos da guerra com os Tapuais no sertdo.
AHU-Paraiba, cx. 4, doc.AHU_CU_014, Cx. 4, D. 319.

1716, fevereiro, 27, Lisboa

CONSULTA do Conselho Ultramarino, ao rei D. Jodo V, sobre as cartas do capitao-
mor da Paraiba, Jodo da Maia da Gama, relatando a exploracdo indevida dos
indios aldeados e demais escandalos cometidos pelo religioso da ordem de Sé&o
Francisco, frei Cosme do Espirito Santo. Anexo: 2 docs. AHU-Paraiba, cx. 4, doc.
AHU_CU_014, Cx. 5, D. 354.

2.FONTES IMPRESSAS
NANTES, Martinho de. Relacdo de uma missdo no rio Sdo Francisco. Sao Paulo:
Companhia Editora Nacional, 1979.
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RESENHA

GILBERT, Martin. Historia do
Século XX. 32 edicao. Tradugao de
Francisco Agarez. Lisboa: Publicagdes
Dom Quixote, 2014, 679p.
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rleiteixeira@gmail.com

Sir Martin  Gilbert (1936-2015),
historiador e biografo, faleceu em
fevereiro deste ano. Nascido em
Londres, foi uma testemunha de boa
parte dos acontecimentos sobre os

quais se dedicou a pesquisar,
demonstrando, contudo, uma
imparcialidade razoavel. Além da

carreira intelectual, era membro da
Comissao de Inquérito sobre a
Guerra do Iraque. Sua morte foi
comunicada aos membros  do
Parlamento britéanico por John Chilcot
(1939-), que o descreveu como "um
historiador extraordinariamente
importante", dotado de "sabedoria e
perspicacia".’

Os leitores do mundo lus6fono
gue se interessam pela Historia
global do século XX contam com
poucas opgoes para além da famosa
Era dos Extremos (HOBSBAWM,

1995). Assim, a traducdo da
Histéria do Século XX foi
providencial. Dificilmente o leitor

brasileiro encontrara uma obra que
forneca um panorama geral melhor
dos acontecimentos do "século das
guerras", cuja histéria é dividida da
seguinte forma:

Introdugdo
1. A Primeira Década, 1900-1909

2. Os Caminhos
Guerra, 1910-1914
3. A Primeira Guerra Mundial, 1914-
1918

4. No Rescaldo do Armageddo, 1919-
1925

5. Entre duas Tempestades, 1926-
1932

6. A Caminho do Abismo, 1933-1939
7. A Segunda Guerra Mundial, 1939-
1945

8. Recuperacdo e Recaida,
1956

9. Esperangas Acalentadas,
Esperancas Frustradas, 1957-1967
10. Desafios da Modernidade, 1968-
1979

11. Expectativas Renovadas, 1980-
1989

12. O Admiravel Mundo Novo, 1990-
1999

Mapas

Indice Remissivo

Que Levam

1946-

E importante destacar que a
obra em questdo é uma condensacdo
de Empires in Conflict (que cobre os
anos 1900-1933), Descent into
Barbarism (sobre os anos 1933-
1951) e Challenge to Civilization
(sobre os anos 1952-1999).> Ao
resumir 2700 paginas de textos
numa obra de menos de 700, o autor
procurou manter-se fiel ao seu
retrato e perspectiva originais.
Contudo, isso nao livra a edicao de
Dom Quixote de alguns
inconvenientes. O maior deles foi a
supressao total da bibliografia, e
parcial dos mapas e do indice
remissivo, disponibilizados nos
volumes originais. Talvez também
por essa reducdao dos textos
originais, os leitores brasileiros
notardo uma certa auséncia da
América Latina, e especialmente do
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1

"Morreu Martin Gilbert,

biografo de  Churchill",
Publico (04/02/2015),
disponivel em: <

http://www.publico.pt/cultur
aipsilon/noticia/morreu-
martin-gilbert-biografo-de-
churchill-1685021>. Acesso
em 15 de margo de 2015

2 Publicados,
respectivamente, nos anos
de 1997, 1998 e 1999, na
cidade de Nova York (EUA),
pela editora HarperCollins.
Empires in Conflict, 896 p.;
Descent into  Barbarism,
1061 p.; Challenge to
Civilization, 1087p.
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Brasil. Pelo menos 55 imagens,
datadas de 1900 a 1997, foram
mantidas, e aparecem em trés blocos
ao longo do livro. Pode-se afirmar
gue a linguagem acessivel, a riqueza
de dados, o rigor académico e a
notavel capacidade de envolver o

leitor compensam facilmente os
poucos problemas da edicao
condensada.

Diferentemente do marxista
Eric Hobsbawm (1917-2012), Gilbert
nos fornece uma narrativa bem
organizada, ano a ano, de 1900 a
1999 (aqui ele comete um equivoco
ao incluir o ano de 1900 no século
XX, ao mesmo tempo que exclui o
ano 2000, o derradeiro da centuria).
Alguns, certamente, rotulardo a sua
Histéria de "positivista". Entretanto,
"a narrativa cronoldgica é a espinha
dorsal e a corrente sanguinea que a
aproxima a historia 'daquilo que
realmente foi' e de um entendimento
adequado de causa e efeito"
(TUCHMAN, 1991: xiii). Numa época
em que reina o relativismo, em que
se discute e se desconstréi antes
sequer de conhecer os fatos, Gilbert
parece ser um espécime de
historiador em vias de extincdo -
ainda mais apds o seu falecimento.

Aos olhos de Gilbert o século
XX foi um periodo de grandes feitos,
bem como de monstruosos excessos.
Enquanto a ciéncia e a medicina
avancaram de forma surpreendente,
tiranos e terriveis guerras deixaram
um rastro de opressao, destruicao e
genocidios. Como  bidgrafo de
Churchill, Gilbert destaca uma de
suas frases, icOnica sobre a centuria
passada: "Chamam-lhe o século do
homem comum, porque foi o0 homem
comum quem mais sofreu nele." O
choque de nagbes - e o choque de

na Primeird

avassalador
Guerra Mundial (1914-1918) - bem

impérios,

como as aliancas, rivalidades e
colapso de paises (incluindo conflitos
de nacionalidades e grupos
nacionais) ocuparam um papel
central ao longo do século. Por toda a
parte, revolucdes e revolucionarios
lutaram pela alteracdo da velha
ordem, "fazendo-o com frequéncia
sem respeitar os direitos que até os
piores expoentes da velha ordem
tinham outorgado". "O século foi em
grande parte dominado pela luta
entre o primado da lei e a anarquia;
entre os direitos do individuo e a
destruicdao desses direitos" (GILBERT,
2014: 10). Assim, ao longo do seu
trabalho, Gilbert se concentra no
papel do individuo, em prol dos
direitos civis e dos direitos humanos,
em todos os lugares do globo.

Gilbert ainda se distingue pela
sensibilidade ao se lembrar de temas

como a ‘"carnificina" anual dos
acidentes automobilisticos, que ao
longo do século superaram até

mesmo as vitimas de guerras; o
antissemitismo na Russia e na Unido

Soviética; as catastrofes naturais
(terremotos, incéndios, pestes,
enchentes, etc.) que assolaram a

humanidade. Normalmente tais
assuntos nao sao destacados pelos
historiadores, sobretudo quando se
dedicam a narrativas abrangentes,
como € o caso.

Outro fen6meno nem sempre
devidamente lembrado pelos
historiadores (sobretudo se forem
marxistas) sao os crimes das
ditaduras comunistas. Gilbert os
expOe de maneira muito franca, sem,
contudo, exagerar nas cifras dos
mortos ou perseguidos. Os termos
que utiliza, e como descreve as
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atrocidades, esta a altura do que se
espera de um historiador sério e
comprometido com a memoria das
vitimas. Por exemplo, ele explica que
em 1929 "os instrumentos do terror
soviético continuavam a ser
utilizados com grande eficacia",
ceifando as vidas de trés altos
funcionarios dos caminhos de ferro e
varios generais do Exército
Vermelho, além dos kulaks, que
eram executados "em massa", "com
especial dimensdo na Ucrania"
(GILBERT, 2014: 181-182).

Ainda no rastro das
atrocidades stalinistas, Gilbert revela
detalhes da perseguicao antirreligiosa
dessa época. O grande impulso para
a mesma veio com a revisao da
Constituicdo soviética em 22 de maio
de 1929. A alteragao tornou ilegal a
propaganda '"religiosa", ao mesmo
tempo que autorizava a perseguicao
"antirreligiosa". Igrejas, mesquitas e
sinagogas foram fechadas para as
atividades religiosas, transformando-
se em clubes de juventude, cinemas
ou instalagcbes governamentais e
partidarias. Padres, imds e rabinos
foram presos aos milhares, e muitos
enviados para 0s campos de
trabalhos forcados que formavam o
Gulag, sistema de repressdo politica
que alcancou o auge sob a ditadura
de Stalin. Para completar, centenas
de mosteiros e catedrais, "muitas
deles tesouros arquitetbnicos e
histéricos de valor incalculavel da
Russia medieval, foram demolidos"
(GILBERT, 2014: 182). S6 em agosto
de 1990 os cidaddos que tinham sido
assassinados ou presos por ordem de
Stalin foram "reabilitados", e apenas
em 26 de setembro desse ano o
Soviete  Supremo autorizou a

liberdade religiosa (GILBERT, 20
564).3

Os graves problemas dos
paises democraticos e ocidentais nao
sao ignorados. Por exemplo, o tom
da narrativa é direto ao mencionar
que "em 1931, os Estados Unidos
nao estavam numa posicao forte para
servir de exemplo para o mundo.
Havia trés anos que a sua economia
estava em convulsdo. (...) A pobreza
extrema era generalizada" (GILBERT,
2014: 197). Tal caos, no entanto, era
amenizado com a disposicao caridosa
do povo americano: "Nos jogos de
basebol eram feitos apelos e coletas
[sic] a favor dos desempregados"”
(GILBERT, 2014: 197). A depressao
facilitou o alastramento do crime -
nessa época a média de homicidios
da cidade estadunidense mais
violenta, Memphis (Tenesse), foi de
quase 60 homicidios por 100 mil
cidaddos (GILBERT, 2014: 198).

Em meados da década de
1930, quando o presidente Roosevelt
enfrentava resisténcias ao New Deal,
o Congresso forcava os Estados
Unidos a manterem-se afastados dos
problemas europeus. Assim,
nenhuma ajuda americana poderia
ser enviada para a Checoslovaquia
em caso de esta ser atacada pela
Alemanha nazista. A Lei da
Neutralidade ainda impediu o envio
de material de guerra para qualquer
dos lados da Guerra Civil espanhola
(1936-1939) (GILBERT, 2014: 232).
Como se vé&, ndo foram apenas as
atitudes pusilanimes dos lideres
europeus que favoreceu o avango do
nazifascismo.

Como é evidente, outros erros
dos Estados Unidos sdo devidamente
discutidos, tais como a negagdo dos
direitos civis a negros, a
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3 Gilbert revela que a
proposta que autorizava a

liberdade religiosa foi
aprovada por 341 votos
contra 1. Tais detalhes (o
Unico voto contrario), nao
sao raros em sua
narrativa, e captam a
atengao do leitor,
revelando um estilo muito
particular de escrita.
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agressividade nas relagdes
internacionais, guerras e a corrida
nuclear e armamentista. Ao ponderar
tanto os acertos quanto os erros das
nagdes, nao omitindo as questdes
mais espinhosas, o quadro final é
bastante equilibrado.

Para finalizar, destaco a
abundancia de citagoes.
Diferentemente do Hobsbawm, que
dispensa as fontes primarias, Gilbert
utiliza-as do inicio ao fim. Embora
nao tenhamos as referéncias (o que €
compreensivel, visto que 2 mil
paginas de texto precisaram ser

Referéncias bibliograficas

eliminadas na condensacgao),
podemos nos regalar com uma série
de trechos de discursos, jornais,
didrios e memorias pessoais, etc.
Numa dessas citagbes, o presidente
George Bush (1924- ), no contexto
da Guerra do Golfo, disse que
Saddam Hussein (1937-2006) agia
tdo barbaramente contra a populagao
civil como Hitler (1889-1945). Bush
"pai" encontrou tal paralelo apds a
leitura de outro livro de Martin
Gilbert - A Segunda Guerra Mundial.

Nao deve existir honra maior
para um historiador.
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